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Abstract 

Recognizing doubts and answering them in the Qur'an and hadiths, as 
well as from the point of view of reason, is very important, and defense 
in the special sense of the word is referred to this work. For this reason, 
Islamic theologians have paid more attention to this part of the defensive 
aspect of theology and have written many books to refute the doubts of 
the opponents. But what is more important and has received less attention 
is the methodology of answering doubts. There is a large amount of 
religious texts available, in which one can carefully find the principles, 
rules and methods governing the answer space of the Qur'an and The 
Prophet’s House to questions and doubts. 
The purpose of answering the belief doubts are: preventing the 
weakening of the belief teachings of Islam; removing the obstacles to 
accepting the right belief from people's minds; expressing new 
dimensions of religious teachings; Designing new arguments and 
strengthening the speaker's mind and empowering him to answer similar 
doubts. In order to answer the doubt, the respondent must consider 
conditions, some of which include: recognizing of religious beliefs, 
expertise in the subject area in question, dominating the content of the 
doubt, mastery of response methods; to be skilled in debate and 
conversation.  
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  منهجية الردّ علی الشبهات الاعتقادية
  *رضا برنجکار   _______ ________________________________ ________________________________   

  الملخص

إن معرفة الشبهات والردّ عليها من المنظور القرآ� والحديثي وأيضًا من المنظور العقلي لها أهمية خاصة 

لا �کن إنکارها وهي المقصودة بالدفاع الکلامي �عناه الخاص. ولذلك أولی المتکلمون المسلمون 

شبهات المخالف� والمعارض�.  اهت�ماً أک� بهذا الجانب من الدفاع الکلامي وألفوا کتباً کث�ة في دحض

لکن الأهم الذي حظي اهت�مًا قليلاً هو منهجية الردّ علی الشبهات. هناك کم کب� من النصوص 

الدينية المتاحة �کن لنا من خلالها الحصول علی المبادئ والقواعد والطرق السائدة علی منهجية ردّ 

بهات. من هذا المنطلق، قد سعی هذا البحث وراء علی الأسئلة والش السلام عليهمالقرآن وأهل البيت 

استنباط وتقديم هذه المنهجية من المنظور القرآ� والحديثي والمنظور العقلي. وذلك بعد أن قام ابتداءًا 

  وشروط الردّ.  بتي� مفهوم الشبهة، وعلاقتها بالشك والسؤال، وغاية الردّ علی الشبهات وفوائده،

  المنهجية، الشبهة، العقائد، القرآن، العقل. الکل�ت المفتاحية:
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  يادشبهات اعتق پاسخ به یشناس روش
  13/06/1401تاریخ تأیید:    9/04/1401تاریخ دریافت: 

  *رضا برنجکار   _______ ________________________________ ________________________________   

  چکیده

دهی به آنها در قرآن و احادیث و نیز از نگاه عقل داراي اهمیت ویژه و  شناخت شبهات و پاسخ

شود. به همین دلیل متکلمان  انکارناپذیر است و دفاع به معناي خاص کلمه به همین کار اطلاق می

ي در رد هاي بسیار اند و کتاب کلام بیشتر توجه کرده علماسلامی به این بخش از جنبه دفاعی 

اند. اما آنچه اهمیت بیشتري دارد و کمتر مورد توجه قرار گرفته است،  شبهات مخالفان تألیف کرده

توان با دقت  شناسی پاسخ به شبهات است. حجم وسیعی از متون دینی در اختیار است که می روش

سؤالات و به  گویی قرآن و اهل بیت هاي حاکم بر فضاي پاسخ در آنها به اصول، قواعد و روش

ها از قرآن و احادیث و نیز عقل و ارائه  شبهات دست یافت. تلاش این مقاله استنباط این روش

ها لازم است ابتدا مفهوم شبهه، ارتباط شبهه با شک و پرسش،  آنهاست. قبل از پرداختن به این روش

  گویی مورد بحث قرار گیرد.  هدف و فواید پاسخ به شبهات و شرایط پاسخ

  شناسی، شبهه، اعتقادات، قرآن، عقل. روش کلیدي:واژگان 

                                                        

   berenjkar@ut.ac.ir                                   دانشگاه تهران. یفاراب سیگروه فلسفه پرد استاد *

  نشریه علمی

  پژوهی مطالعات شبهه

  1، ش1400زمستان سال اول، 

 مقاله پژوهشی
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  مقدمه

بوده و در اصل به معناي تشابه و همانندي شیئی به شیء یا اشیاي دیگر » شبه«شبهه از ریشه 

تواند در اوصاف یا در ذاتیات باشد و البته لازمه چنین تشابهی عدم تمییز  است. این تشابه می

/ 477، ص1391فارس،  (ر.ك: ابنبین اشیا و بروز اشکال در تشخیص آنها از یکدیگر است 

  .)479، ص1ق، ج1408/ الطریحی، 503، ص13ق، ج1405ور، منظ ابن

در متون دینی شبهه معمولاً در مواردي استعمال شده که عدم تمییز و اشکال در تشخیص 

اي  نسبت به حق و باطل صورت گرفته باشد. منشأ این مسئله در ارائه باطل است؛ به گونه

روشنی به این مطلب اشاره  به کند. بخشی از سخن امیرالمؤمنین  که شبیه حق جلوه می

  . )38(نهج البلاغه، خطبه » انما سمیت الشبهه شبهه لانُها تشبیه الحق«دارد: 

شبهه واردکردن «توان این تعریف را براي شبهه بیان کرد:  با توجه به آنچه بیان شد، می

و  دادن باطل عبارت است از ارائه دلایل فاسد و توجیهات نادرست به منظور حق جلوه

  توان به این نتیجه رسید که دو چیز از مقومات شبهه است: از این تعریف می». بالعکس

توان آن را  اي باشد که بطلان آن آشکار باشد، نمی نمابودن: اگر مطلب به گونه . حق1

افتد و  شبهه نامید؛ چراکه در این صورت تشابه و همانندي بین حق و باطل اتفاق نمی

  آید. س و عدم تمییز پیش نمیدرنتیجه اشکال التبا

توان آن را شبهه نامید؛ زیرا بطلان  . استدلال: اگر به ادعاي صرف بسنده شود، نمی2

  ادعاي بدون دلیل امري روشن و واضح است. 

بودن فهم آنچه موجب  قیود دیگري نیز از سوي برخی ذکر شده است؛ از جمله مشکل

شود و همچنین سوء  طلبی که به آن شبهه میشبهه شده و نبودن دلیل قطعی و صریح براي م

توان آنها را  رو نمی ایناما این موارد در همه شبهات وجود ندارد؛ از  .همان)(کننده  نیت شبهه

  جزو مقومات شبهه دانست.
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  شبهه شناسی مفهومالف) 

  و شبهه شک .1

شوند؛ در حالی که در لغت و اصطلاح  شک و شبهه گاهی به جاي هم استعمال می

اند، هرچند میانشان ارتباط معنایی هم وجود دارد. معناي اصلی شک در لغت تداخل  متفاوت

» شک: الشین و الکاف اصل واحد مشتق بعضه من بعض و هو یدل علی التداخل«است: 

پژوهان آن را نقطه مقابل یقین دانسته و به حالتی در  . همه لغت)502ق، ص1391، فارس (ابن

، 6ق، ج1402 مصطفوي،»/ حرف شین«م، 2020(ر.ك: همان/ الفیومی، اند  مقابل یقین معنا کرده

در این حالت «نویسد:  می فارس ابن. در مورد وجه تسمیه حالت عدم یقین به شک )105ص

» میان آنها مردد بوده و یقین ندارد مثل آن است که دو چیز بر انسان داخل شده و او در

. بنابراین شک حالتی درونی و روانی است که بر انسان عارض )502، ص1391فارس،  (ابن

شود که همان عدم یقین است. اما همان طور که اشاره شد، شبهه به معناي تشابه میان دو  می

ایجاد حالت عدم تمییز در یا چند چیز است و به امور واقعی مربوط است؛ اگرچه لازمه آن، 

تواند یکی از عوامل و اسباب شک باشد؛ یعنی شخص ممکن است در  انسان است. شبهه می

مواجهه با شبهه به دلیل ناتوانی در دفع آن، دچار شک شود. از طرفی کسی که در مورد 

ئه اي شک دارد، اگر به پردازش شک خود اقدام کند و به همراه استدلال، آن را ارا مسئله

  کند، درواقع شک درونی خود را به صورت شبهه اظهار کرده است.

نقطه افتراق دیگر بین شک و شبهه آن است که بروز شک ممکن است غیر اختیاري 

هاي نادرست به منظور  کردن امري اختیاري است و عبارت از ارائه استدلال باشد؛ اما شبهه

  دادن باطل و بالعکس است. حق جلوه

اند:  فرموده  امام علیاند، در روایتی  ات نیز این دو، قسیم هم قرار گرفتهدر برخی روای

  . )393، ص2، ج1365(کلینی،  ...» الشبهۀبنی الکفر علی اربع دعائم: الفسق والغلو والشک و«
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  . مفهوم سؤال و تفاوت آن با شبهه2

، 1364اثیر،  / ابن124، ص2ق، ج1391فارس،  (ابنمعناي لغوي سؤال، مطلقِ طلب و خواستن است 

  . اما در مباحث علمی به معناي طلب پاسخ در یک بحث علمی است.)327، ص2ج

گري،  سؤال و پرسش یکی از ابزارهاي مهم در رشد علمی و فکري بشر است و پرسش

تلاشی سازنده براي سیر از نادانی و ناآگاهی به آگاهی و دانایی است. پرسش معمولاً براي 

کند با تزیین باطل یا  گر سعی نمی کشف حقیقت است؛ بنابراین پرسشرسیدن به شناخت و 

آمیختن آن با حق، باطلی را حق جلوه دهد یا حقی را بپوشاند. هدف پرسش، ایجاد شک و 

آفرینی تلاشی منفی و مخرب در جهت ایجاد شک و  تردید در مخاطب نیست؛ اما شبهه

اشد. در شبهه، باطل به طور عمدي و ب تردید در مخاطب و آشفتگی در باورهاي دینی می

کوشد کلام باطل خود را با رنگ و  گر با آمیختن حق و باطل می خواسته حضور دارد و شبهه

لعابی از حق به دیگران منتقل کند. بنابراین روشن است که بین شبهه و پرسش تفاوت 

ه و همگان به آشکاري وجود دارد و به همین دلیل است که در اسلام از پرسش استقبال شد

اي که دو بار در قرآن تکرار شده، به این مهم  اند. از جمله در آیه گري دعوت شده پرسش

در روایات اهل  .)7/ انبیاء: 43(نحل: » فسئلو اهل الذکر ان کنتم لاتعلمون«اشاره شده است: 

/ 41- 40، ص1، ج1365: کلینی،  نمونه، ر.ك براي(شود  وفور دیده می نیز این مطلب به بیت 

امام تا جایی که  .و...) 224، ص1ق، ج1403/ مجلسی، 41ق، ص1404/ حرانی، 189خطبه  البلاغه، نهج

انما یهلک «: نماید یکی از عوامل هلاکت مردم را عدم پرسشگري آنان معرفی می  صادق

گري و فروافتادن در  . در مقابل از شبهه)2، ح 40، ص1، ج1365(کلینی،   »الناس لانهم لا یسألو

  . )65و نامه  31، نامه البلاغه نهج /7(ر.ك: آل عمران: شبهات نهی شده است 

شناسی پاسخ به شبهات اعتقادي است؛ اما بسیاري از این  موضوع این بحث و روش

  د. هاي اعتقادي نیز کاربرد دار شود، در پاسخ به پرسش هایی که زده می ها و مثال روش



  

11  

 

ش
رو

 
س

شنا
 ی

اد
تق

 اع
ت

ها
شب

ه 
خ ب

اس
پ

 ي

  ب) هدف و فواید پاسخ به شبهات 

هاي اعتقادي اسلام و  هدف اصلی از  پاسخ به شبهات اعتقادي، جلوگیري از تزلزل آموزه

کردن موانع پذیرش عقاید درست از اذهان مردم است.  محافظت از این عقاید و برطرف

از جمله اینکه  توان برشمرد؛ گویی به شبهات می گذشته از این هدف، فوایدي نیز براي پاسخ

اي که نسبت به آموزه دینی وارد شده، ابعاد جدیدي از آن آموزه  گویی به شبهه در مقام پاسخ

شود. همچنین  شود و فهم مخاطبان نسبت به اعتقاد مورد بحث بیشتر می براي مردم بیان می

هاي جدیدي در موضوع بحث بیابد. همان  گویی ممکن است استدلال متکلم در ضمن پاسخ

  در تاریخ کلام رخ داده است. کمونه ابن  طور که چنین اتفاقی در پاسخ به شبهه

گویی به شبهات این است که ممکن است در ضمن این کار متکلم و  یکی از فواید پاسخ

هاي اعتقادي که قبلاً توجه نداشتند، توجه کنند و مباحث جدیدي در  نیز مردم به برخی آموزه

همچنین از فواید پاسخ به شبهات، تقویت ذهنی متکلم و توانمندشدن علم کلام مطرح شود. 

  براي پاسخ به شبهات مشابه است.

  ج) شرایط پاسخ به شبهه

  گو . شرایط پاسخ به شبهه با توجه به پاسخ1

گو  ) شناخت عقاید دینی: اولین شرط براي پاسخ به شبهات اعتقادي، شناخت کامل پاسخ1

نسبت به عقاید دینی است. شناخت عمیق اعتقادات دینی از تزلزل و آشفتگی عقاید و افکار 

کند. متکلم ممکن است با شبهات  متکلم در مواجهه با انبوه شبهات جلوگیري می

ر از معرفت عمیق دینی برخوردار نباشد، احتمال لغزش خودش اي برخورد کند که اگ پیچیده

  اند: در یکی از سخنان گهربارشان به این مسئله توجه داده  امام صادقنیز وجود دارد. 

یستغن بفقهه احتاج الیهم فاذا احتاج  لا خیر فیمن لایتفقه من اصحابنا ان الرجل منهم اذا لم«
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لا یعلم: هر کسی از اصحاب ما که از نظر فهم عمیق  الیهم، أدخلوه فی باب ضلالتهم و هو

کند و وقتی به آنها نیازمند شد، او را در گمراهی  نیاز نباشد، به دیگران نیاز پیدا می دینی بی

  .)6، ح33، ص1، ج1365(کلینی،  »خبر است کنند، در حالی که خودش بی خویش وارد می

گو در عین ارائه پاسخ به شبهه در  اسخشود پ از سوي دیگر شناخت اعتقاد دینی باعث می

هاي اعتقادي را در نظر داشته باشد تا  یک موضوع، هماهنگی پاسخ خود با دیگر گزاره

اي به دیگر  شده با دیگر معارف دینی دچار تعارض و اختلاف نباشد و خدشه پاسخ ارائه

  اصول و مبانی وارد نسازد.

یر از آشنایی با مجموعه عقاید دینی، ) تخصص در حیطه موضوع مورد شبهه: متکلم غ2

باید در موضوعی که در آن شبهه مطرح شده، متخصص باشد. برخی روایات موجود در 

دهد  گرایی در پاسخ به شبهات را نشان می به تخصص وضوح اهتمام ائمه  منابع حدیثی به

  .)554ص، 2، جق1409/ کشی، 194، ص2ق، الف، ج1413/ مفید، 4، ح171(ر.ك: همان، ص

) تسلط بر محتواي شبهه: فهم صحیح شبهه مقدمه پاسخ صحیح است. فهم شبهه 3

ها و مبانی شبهه، نوع استدلالی  فرض ها و اصطلاحات، موضوع شبهه، پیش نیازمند فهم واژه

که در شبهه به کار رفته است و نیز مسائل مرتبط با شبهه است. شناخت پیشینه و فضاي 

  باشد. در درك شبهه مؤثر میشبهه و نیز آثار شبهه 

هاي پاسخ به شبهات اعتقادي متفاوت و متعدد  گویی: روش هاي پاسخ ) تسلط بر روش4

هاي گوناگونی به  است و با توجه به نوع شبهه، شرایط مخاطب، فضاي شبهه و... روش

وش ها مسلط باشد تا با توجه به شرایط، ر شود. متکلم باید به تمام این روش کار گرفته می

  ها اشاره خواهد شد. مناسب را اتخاذ کند. در ادامه به برخی از این روش

وگو: یکی از شرایط پاسخ به شبهات اعتقادي تسلط  ) داشتن مهارت مناظره و گفت5

سازد از بهترین  گو را قادر می بر فنون مناظره و مهارت در آن است. این مهارت پاسخ

ایت آداب مناظره بر طرف مقابل غلبه کند. یکی از هاي مناظره استفاده کرده و با رع روش
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وگو با مخالفان منع  برخی از اصحاب را از گفت  امام صادقشد  دلایلی که موجب می

، 1، ج1365(ر.ك: کلینی، کنند و برخی را به این کار تشویق نمایند، همین موضوع بوده است 

  .)71ق، ب، ص1413/ مفید،  4، ح171ص

  بهه با توجه به مخاطب. شرایط پاسخ به ش2

ترین شرایط شبهه، آگاهی از شرایط مخاطب از  ) مراعات سطح مخاطب: یکی از مهم1

لحاظ سطح علمی، شرایط روحی و روانی و شرایط فرهنگی و اجتماعی و توجه به این 

گویی است. ممکن است یک پاسخ در یک زمان و براي افرادي سبب  مطلب در مقام پاسخ

و اصلاح اندیشه آنها شود و همان پاسخ در جاي دیگر و براي افراد شدن شبهه  برطرف

اي به شبهه پاسخ دهد که  گو باید به گونه دیگر، اثري در دفع شبهه نداشته باشد. پاسخ

سخنش نه فراتر از سطح فهم مخاطب باشد که در این صورت کلامش نامفهوم خواهد بود و 

د شد و نه فروتر از حد فهم مخاطب که در این به جاي دفع شبهه، به تثبیت آن منجر خواه

دهد.  زادیی خود را از دست می  شود و اثر شبهه صورت، سخنش سبک و ضعیف قلمداد می

نیز توجه به سطح و ظرفیت مخاطب در مقام آموزش و  سیره و روش اهل بیت 

/ 363ص ،1398/ شیخ صدوق، 23، ص1، ج1365(ر.ك: کلینی، گویی مورد دقت بوده است  پاسخ

  .  و...) 320، ص46و ج 57، ص5و ج 64، ص2ق، ج1403مجلسی، 

) احترام به مخاطب: هدف از پاسخ به شبهه، دفاع از دین و ایجاد اصلاح در مخاطب 2

گو احترام مخاطبان خود را رعایت  است؛ بنابراین براي تحقق این هدف لازم است پاسخ

کند و این  باط عاطفی و روانی را فراهم میکند. احترام به مخاطب غالباً زمینه ایجاد ارت

احترامی،  گو دارد. در مقابل بی هاي پاسخ ارتباط اثر زیادي در همراهی و پذیرش و استدلال

گویی را با  کند و روند پاسخ حس لجاجت و مقابله غیر منطقی را در مخاطب ایجاد می

م با مخاطبان خود برخورد گویی با احترا در مقام پاسخ سازد. اهل بیت  مشکل مواجه می
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کردند، حتی اگر آنان کافر یا مشرك بودند. شواهد این مطلب در منابع روایی فراوان  می

با زندیقی از مصر بود که حضرت در   امام صادقاست؛ نمونه آن برخورد محترمانه 

ی، (ر.ك: کلینخطاب فرمودند » یا اخا اهل مصر«وگوي خود، او را با تعبیر  قسمتی از گفت

  . )73، ص1، ج1365

) پرهیز از اهانت به مقدسات طرف مقابل: در مسیر پاسخ به شبهه باید از ایجاد هر 3

گونه حس دشمنی و کینه خودداري کرد. همچنین از عوامل ایجاد این حس، توهین به 

ولا «صراحت از این مسئله نهی شده است:  مقدسات طرف مقابل است. در قرآن کریم به

  . )108(انعام: » فیسبوا االله عدوا بغیر علم تسبوا الذّین یدعون من دون االله

خواهد با منطق و استدلال به شبهات پاسخ دهد، لازم است در یک  براي کسی که می

شدن فضاي دشمنی، دلیل و  فضاي منطقی و علمی این کار را انجام دهد، وگرنه با حاکم

   گو به هدف خود نخواهد رسید. منطق راه به جایی نخواهد برد و پاسخ

  . شرایط پاسخ به شبهه با توجه به زمان و مکان3

توان آن را در خلأ تصور کرد.  شود و نمی مسلماً شبهه در یک زمان و مکان خاص مطرح می

در این صورت طبیعی است باید شرایط زمان و مکان در نظر گرفته شود. گاهی رویکرد 

شود یا  اي اولین بار طرح میگرایانه است و شبهه نیز بر اساس همین وضعیت بر جامعه عقل

شود. طبیعی است  اگر هم سابقه دارد، با تقریر جدیدي با توجه به این رویکرد مطرح می

پاسخ به این شبهه در این زمان و مکان خاص با تکیه بر روش نقلی اثرگذار نخواهد بود. یا 

جه به همین گرایی است، مسلماً تقریر شبهه با تو اي که رویکرد غالب آن تجربه جامعه

رویکرد صورت گرفته است؛ پس پاسخ به این شبهه بدون درنظرگرفتن این رویکرد 

  بخش نخواهد بود. نتیجه



  

15  

 

ش
رو

 
س

شنا
 ی

اد
تق

 اع
ت

ها
شب

ه 
خ ب

اس
پ

 ي

  . شرایط پاسخ به شبهه با توجه به موضوع4

شود. پاسخ به شبهه بدون درنظرگرفتن  اي درباره موضوعی مطرح می روشن است هر شبهه

اي است  ست؛ همچنین برخی موضوعات به گونهپذیر نی موضوع و اجزا و شرایط آن، امکان

که خود متوقف بر یک سلسله مبانی و مقدمات است که در پاسخ به شبهه بدون 

درنظرگرفتن این مبانی و نقد آن، کاري بس دشوار است؛ از سوي دیگر برخی موضوعات 

روش اثبات یا نقدشان عقلی است؛ بنابراین بدون درنظرگرفتن چگونگی موضوع و روش 

  بحث آن، پاسخ به شبهه عقیم خواهد ماند.

  هاي پاسخ به شبهه  د) روش

گویی  گویی از لحاظ شکل پاسخ هاي پاسخ به شبهه، بیشتر به انواع پاسخ در بحث روش

ها را که از اهمیت بیشتري برخودارند، تأکید  پرداخته خواهد شد و بر برخی از این روش

گویی از لحاظ ماده و محتوا یعنی استفاده از محتواي  بیشتري خواهد شد؛ بنابراین انواع پاسخ

شود و به آنچه در بحث  عقل نظري و عقل عملی و قرآن و احادیث و فطریات ذکر نمی

  گردد. اثبات در این زمینه بیان شد، اکتفا می

  کننده یا نقاط مشترك . پاسخ به شبهه بر اساس مبانی شبهه1

از جمله پاسخ و دفع یک شبهه کلامی باید بر اساس اي و  وگو و تبادل اندیشه هرگونه گفت

اي مشترك و مورد قبول طرفین آغاز شود؛ به تعبیر دیگر متکلم باید  مبنا یا محور و نقطه

کننده نیز بدان معتقد بوده و نیازي به  نقطه شروع پاسخ خود را اعتقادي قرار دهد که شبهه

ترك، بسته به موضوع مورد شبهه، بحث درباره آن وجود نداشته باشد. این مبناي مش

متفاوت خواهد بود؛ گرچه معمولاً قضایاي بدیهی و وجدانی، نقطه آغاز مناسبی براي پاسخ 

وگو بر مبانی مورد  اند. روش قرآن کریم نیز این گونه است و هنگام شروع گفت به شبهه
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اهل الکتاب تعالوا قل یا «فرماید:  می قبول تأکید شده است؛ از جمله  خداوند به پیامبر 

الی کلمۀ سواء بیننا و بینکم: بگو اي اهل کتاب، بیایید بر سر سخنی که میان ما و شما 

اي دیگر ضمن توصیه بر جدال احسن، اشاره  . در آیه)64(آل عمران: » یکسان است، بایستیم

هاي  وگو باید از نقطه مشترك آغاز شود و این مسئله یکی از ویژگی شده است که گفت

  جدال احسن مورد تأکید قرآن است:

ولا تجادلو اهل الکتاب الا بالتی هی احسن الا الذین ظلمو منهم و قولو آمنا بالذي انزل الینا و 

اي] که  انزل الیکم و الهنا و الهکم واحد و نحن له مسلمون: و با اهل کتاب، جز به [شیوه

و بگویید به آنچه به  - اند تم کردهمگر [با] کسانی از آنان که س - بهتر است، مجادله مکنید

سوي ما نازل شده و [آنچه] به سوي شما نازل گردیده، ایمان آوردیم و خداي ما و خداي 

  .)46(عنکبوت: شما یکی است و ما تسلیم اوییم 

شود که در مواجهه با شبهه، پاسخ عملاً از یک  در آیاتی دیگر از قرآن کریم ملاحظه می

سازد تا زمینه مشترك فکري براي  اي را مطرح می د یا قرآن قضیهشو محور مشترك آغاز می

و اذا قیل لهم اتبعوا «فرماید:  وگو ایجاد شود؛ از جمله در آیه شریفه سوره بقره که می گفت

ما انزل االله قالو بل نتبع ما الفینا علیه آباءنا أولو کان آباؤهم لایعقلون شیئاً و لایهتدون: و چون 

گویند نه، بلکه از چیزي که  ود از آنچه خدا نازل کرده است، پیروي کنید؛ میبه آنان گفته ش

کرده و  کنیم، آیا هرچند پدرانشان چیزي را درك نمی ایم، پیروي می پدران خود را بر آن یافته

). در اینجا باورهاي این 170(بقره: » اند اند، بازهم درخور پیروي رفته به راه صواب نمی

ات فرد مسلمان هیچ گونه همخوانی ندارد؛ بنابراین قرآن یک سخن منطقی و افراد با اعتقاد

یا » گیرند مجانین مورد تبعیت قرار نمی«سازد؛ مانند اینکه  زمینه مشترك فکري را مطرح می

/ زخرف: 78–75(براي ملاحظه آیات دیگر، ر.ك، انعام: » تبعیت از منشأ هدایت و خیر معقول است«

23–24( .  
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  ها  . پاسخ به شبهه با روش تبیین واژه2

گاهی شبهه ناشی از جهل به معناي حقیقی یک واژه است. در این گونه موارد، روش پاسخ 

به شبهه باید متمرکز بر تبیین آن واژه باشد. درواقع در چنین مواردي بیان معناي واژه، خود 

به شبهه یک زندیق کاملاً   امام صادقپاسخ به شبهه خواهد بود. این روش در پاسخ 

ادعونی «گویید خداوند فرمود:  پرسید: مگر شما نمی  امام صادقمشهود است و او از 

خواند و  اي خداوند را می بینیم انسان درمانده ؛ در حالی که می)60(غافر: » استجب لکم

او را یاري طلبد، ولی خداوند  اي خدا را به یاري می شود و ستمدیده جوابی به او داده نمی

کند؟ حضرت معناي اجابت را بیان فرمود و گفت: اگر کسی حق به جانب او باشد و از  نمی

دادن به این  دهد؛ اما جواب کند و به او جواب می خدا چیزي را بخواهد، خدا او را اجابت می

معنا نیست که همان دعایش را برآورده سازد، بلکه ممکن است بلایی را از او دفع کند یا 

قال: الست تقول: یقول االله تعالی: ادعونی استجب لکم و قد نري « پاداشی فراوان به او دهد:

المضطر یدعوه فلایجاب له، والمظلوم یستنصره علی عدوه فلا ینصره؟ قال: ویحک ما 

یدعوه أحد الا استجاب له، اما الظالم فدعاؤه مردود الی أن یتوب الیه، و أما المحق فانه اذا 

 ؛)228، ص2ق، ج1403(طبرسی، » جاب له، وصرف عنه البلاء من حیث لا یعلمه...دعاه است

شدن همان حاجت مصلحت نیست، اما خداوند پاسخی مناسب به او خواهد  زیرا گاه برآورده

/ شیخ صدوق، 117، ص1398هاي دیگري از این روش در روایات، ر.ك: شیخ صدوق،  (براي دیدن نمونهداد 

  . )5، ص4ق، ج1403/ مجلسی، 85، ص1385

  . پاسخ به شبهه با روش طرح سؤال3

ها و فنون مهم و تأثیرگذار در پاسخ به شبهه استفاده از روش طرح سؤال است.  یکی از روش

گو به جاي تبیین مسئله و استدلال، با طرح یک یا چند سؤال خود را در  در این روش پاسخ

ه موضع تهاجمی و فعال تغییر جهت دهد و از موضع دفاعی ب گر قرار می جایگاه پرسش
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کند. استفاده از  دهد و ابتکار عمل را به دست گرفته، به این طریق شبهه را دفع می می

اي در  العاده ساختار پرسشی درواقع القاي مطلب به صورت غیر مستقیم است که تأثیر فوق

رح شود، درك و دریافت مخاطب دارد. وقتی مطلبی به صورت قطعی از سوي گوینده مط

دهد و با آن، مانند  گیري از خود بروز می ذهن مخاطب در ابتدا در برابر آن مقاومت و موضع

شود  کند؛ اما هنگامی که همین مطلب در قالب سؤال مطرح می یک فکر بیگانه برخورد می

شود، مخاطب مطلب را به مثابه محصول  و پاسخ آن از کنه وجدان و قلب مخاطب طلب می

کند. این  نگرد و با انعطاف و همراهی بیشتر با آن برخورد می شخیص خود میاندیشه و ت

روش در قرآن کریم در موارد متعددي به کار گرفته شده است؛ از جمله در سوره صافات 

قال اتعبدون ما «کند:  در مواجهه با مشرکان از روش سؤال استفاده می  ابراهیمحضرت 

. یا در همین سوره خداوند خطاب به )95(صافات: » پرستید میتراشید،  تنحتون: آیا آنچه را می

اناثا و هم  الملائکۀفاستفتهم الربک البنات و لهم البنون ام خلقنا «فرماید:  می یونسحضرت 

شاهدون: پس، از مشرکان جویا شو آیا پروردگارت را دختران و آنان را پسران است یا 

  . )150–149(صافات: » بودند فرشتگان را مادینه آفریدیم و آنان شاهد

  امام علیکردند؛ از جمله  نیز از این روش در پاسخ به شبهات استفاده می اهل بیت 

گویید گستره بهشت به اندازه  در پاسخ به اسقف مسیحی که از ایشان پرسید: شما می

کارگیري ساختار پرسشی شبهه،  ها و زمین است، پس جهنم کجاست، حضرت با به آسمان

. )58، ص10ق، ج1403(مجلسی،  »اذا جاء اللیل این یکون النهار؟«به او پاسخ دادند و فرمودند: 

است که در پاسخ به شبهه او مبنی بر  ابوبکربا   زهراضرت نمونه دیگر مواجهه ح

أفی کتاب «، از ساختار پرسشی استفاده کرده و فرمودند: نبردن آن حضرت از پیامبر  ارث

هشام . نمونه دیگر مناظره طولانی )138، ص1، جق1403(طبرسی،  »االله ترث أباك ولا أرث أبی؟

، 1365(کلینی، ساسی آن استفاده از همین روش است است که محور ا عمرو بن عبیدبا  بن حکم

  . )3، ح169، ص1ج
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  . پاسخ به شبهه با روش پاسخ نقضی4

هاي پاسخ به شبهات اعتقادي، استفاده از پاسخ نقضی است. پاسخ نقضی آن  یکی از روش

کننده، مورد نقضی ارائه شود که بتواند ساختمان استدلال  است که مبتنی بر استدلال شبهه

کننده باشد تا بتواند او را  وي را فرو بریزد. مورد تقض باید از امور یقینی یا از معتقدات شبهه

تواند در برابر امور یقینی شبهه کند یا از  گر نمی دو راهی قرار دهد. چون شبههبر سر 

کند. نکته مهم این  معتقدات قبلی خود دست بکشد، به ناچار از استدلال خود صرف نظر می

هاي حلی باشد.  هاي نقضی باید مقدم بر پاسخ  است که در مسیر پاسخ به شبهه، ارائه پاسخ

شکند و به دنبال آن، زمینه  گر در هم می با پاسخ نقضی استدلال شبهه دلیل آن، این است که

در موارد متعددي از این  شود. اهل بیت  هاي حلی آماده می مناسب براي ارائه جواب

توان از مناظره  اند؛ براي نمونه می کنندگان استفاده کرده روش در مواجهه با مخالفان و شبهه

. آنان پس از شنیدن سخن )104، ص1ق، ج1404(ر.ك: قمی، نام برد با مسیحیانِ نجران  پیامبر 

خورد  هاي عادي می بنده خداوند بود که مثل انسان  عیسیمبنی بر اینکه حضرت  پیامبر 

نوشید، گفتند: اگر بنده خدا بود، پس پدرش که بود؟ در این موقع فرشته وحی نازل  و می

ان مثل عیسی عنده االله کمثل آدم خلقه «نان بگو: گفت که به آ گردید و به پیامبر اسلام 

؛ یعنی ولادت مسیح بدون پدر، هرگز دلیل بر )59(آل عمران: » من تراب ثم قال له کن فیکون

الوهیت یا فرزند خدا بودن نیست. اگر این سخن درست باشد که هر کس بدون پدر متولد 

باید فرزند خدا باشد؛ در حالی که هم بدون پدر متولد شد و  آدمشود، خدا پدر اوست، پس 

با پاسخ نقضی استدلال آنان را  مسیحیان چنین اعتقادي ندارند. در این مناظره پیامبر اکرم 

، 9ق، ج1403/ مجلسی، 21، ص1ق، ج1403هاي دیگر، ر.ك: طبرسی،  (براي دیدن نمونهدر هم فروریخت 

  . )255ص
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  . پاسخ به شبهه با روش پاسخ حلی5

دارد، پاسخ حلی است که با ارائه  ع جواب شبهه است و شبهه را از میان بر میآنچه در واق

که در روش قبلی اشاره شد، پاسخ نقضی استدلال  گیرد؛ همچنان دلیل و برهان صورت می

گو باید  کند. البته پاسخ کند و زمینه را براي ارائه پاسخ حلی آماده می گر را تخریب می شبهه

هاي نقضی و حلی را تشخیص دهد و حتی  گاه استفاده از پاسخبا شناخت موقعیت، جای

ممکن است در جایی نیازي به پاسخ نقضی نباشد یا در جایی به صرف ارائه پاسخ نقضی، 

هاي حلی انجام  به شبهات با جواب هاي اهل بیت  شبهه برطرف شود. بسیاري از پاسخ

اي در مورد عصمت حضرت  ههبه شب  امام رضاتوان پاسخ  شده است؛ براي نمونه می

» هذا ربی«با گفتن   ابراهیمپرسید آیا عصمت حضرت  مأموناشاره کرد. وقتی   ابراهیم

استفهام » هذا ربی«در پاسخ فرمودند:  به ستاره و ماه و خورشید سازگار است؟ امام 

انی انکاري و استخباري است و به عنوان مقدمه بررسی و رد پروردگاردانستن اجرام آسم

  . )28، ح75، ص1398(ر.ك: شیخ صدوق،   ابراهیماست، نه بیانگر اعتقاد واقعی حضرت 

  . پاسخ به شبهه با طرح احتمال 6

کننده صرفاً به یک جنبه از  شود، به این دلیل است که شبهه برخی از شبهاتی که مطرح می

ها و احتمالات  بیند و از توجه به جنبه کند و با یک احتمال خود را مواجه می مسئله نگاه می

اي است که احتمالات دیگري قابل طرح  دیگر غافل است؛ در حالی که مطلب به گونه

گر محقق نشود. در این گونه  شود نتیجه مورد نظر شبهه آنها باعث می ساختن است و مطرح

کننده  موارد روش پاسخ به شبهه، طرح احتمالاتی است که بر اساس آن، استدلال شبهه

کند با طرح  گر تلاش می خصوص در جایی که شبهه گردد. این روش به مخدوش و مردود می

ود را مطرح سازد، از ارزش و کارایی بالایی سریع مقدمات به نتیجه دست یابد و ادعاي خ

هاي مختلف براي ادعاهاي  برخوردار است. طرح احتمالات گوناگون و ایجاد صورت
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سازد؛ براي نمونه  کشاند و زمینه غلبه بر او را فراهم می گر او را به حالت انفعال می شبهه

با طرح احتمالات با یهودیان اشاره کرد که حضرت   امام علیتوان به مناظره  می

گوناگون، موجبات تفرق آرا در میان آنها را فراهم و در ادامه حقانیت سخن خود و بطلان 

امام حسن . نمونه دیگر تعلیم )26، ص1374(ر.ك: شیخ صدوق، سازد  سخن آنان را آشکار می

دهد چگونه  است که حضرت به او یاد می اسحاق کنديبه یکی از شاگردانشان،   عسکري

کنی)  طرح یک احتمال (احتمال دارد منظور قرآن غیر از آن چیزي باشد که تو گمان میبا 

در پیش استادش، او را به تأمل بیشتر و رهاکردن ادعاي وجود تناقض در قرآن واداشت و به 

شهرآشوب  (ر.ك: ابناین طریق او را از نوشتن کتابی که در این زمینه آغاز کرده بود، باز دارد 

  . )525، ص3، ج1379، مازندرانی

  سازي معقولات . پاسخ به شبهه با محسوس7

کننده  گو و شبهه پاسخ به شبهه، فرایندي دوسویه دارد که بر اساس تعامل و تبادل بین پاسخ

بودن  ها و ابزارها را براي تأثیر بیشتر و ثمربخش گو باید بهترین روش گیرد. پاسخ صورت می

زدایی  رو لازم است از تمامی امکانات براي فرایند شبههفعالیت خود اتخاذ کند؛ از این 

کردن مطالب عقلی  استفاده کند. یکی از این ابزارها تصویرپردازي و به تعبیر دیگر محسوس

و نظري و ارائه تصویري روشن از مسئله است. برخی مطالب عقلی اگر صرفاً در قالب 

افراد قابل درك و فهم نخواهد بود.  نظري و از طریق استدلال مطرح شود، براي بسیاري از

سازي بهترین روش براي تسهیل فرایند تفهیم و  در این گونه موارد، تصویرسازي و محسوس

دفع شبهه از ذهن مخاطب است. در قرآن و روایات از این شیوه به صورت گسترده، براي 

توان به روش  نه میانتقال پیام، تبیین معارف و پاسخ به شبهات استفاده شده است؛ براي نمو

در پاسخ به شبهه دانشمند یهودي اشاره کرد. وقتی دانشمند یهودي بحث را به   امام علی

، »وجه رب تو کجا قرار دارد؟«کند،  سؤال می» وجه رب«کشاند و از  مسائل عقلی می

خواهد هیزمی فراهم کرده، آتشی برافروزد. پس از  می عباس ابنحضرت براي تفهیم مطلب از 
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یهودي جواب » اي یهودي روي این آتش کجاست؟«کند:  ورشدن آتش، از او سؤال می علهش

همانا پروردگار من «فرمایند:  می در این هنگام امام ». بینم براي آن رویی نمی«دهد:  می

قال «». بینی به آتشی ماند که شرق و غرب براي اوست و هر جا نظر کنی روي او را می

عباس ائتنی بنار و  لی: یا ابن طالب  وجه ربک؟ فقال علی بن أبی [الیهودي]: فأین یکون

حطب، فأتیته بنار و حطب فأضرمها، ثم قال: یا یهودي أین یکون وجه هذه النار؟ قال: لا 

أقف لها علی وجه. قال: فان ربی عز و جل عن هذا المثل و له المشرق و المغرب فأینما تولوا 

اگر قرار بود این مطلب در قالب بحث نظري و با  .)597صق، 1403صدوق، ( »فثم وجه االله

فهمید یا  برد؛ ثانیاً معلوم هم نبود مخاطب می استدلال عقلی ارائه شود، اولاً وقت زیادي می

سازي معقولات، تصویري روشن از وجه  با استفاده از روش محسوس نه. امیرالمؤمنین 

  رب، ارائه و او را متقاعد نمود.

  شبهه با روش اقرارگرفتن. پاسخ به 8

گویی، همه جوانب را در نظر گرفته، نسبت به  دهنده به شبهه باید در مقام پاسخ پاسخ

کننده کسی است که احتمال گریز و  شرایط، روش مناسب را اتخاذ کند. گاهی شبهه

توانند به صورت ماهرانه،   رفتن او از مطالب حق وجود دارد یا از کسانی است که می طفره

هاي مناسب براي مواجهه و  قاید باطل خود را توجیه کنند. در چنین مواقعی یکی از روشع

گرفتن از طرف مقابل است، این اقرارگرفتن در ابتدا باید از مبانی  دفع شبهه اقرار و اعتراف

شود بحث از اصول و  کننده باشد. فایده این کار آن است که باعث می مورد قبول شبهه

هاي  توان با استدلال و مورد اعتراف طرف مقابل شروع شود. در ادامه می هاي مشترك پایه

بست  هاي خود قرار داد و به بن کننده، او را در مقابل اعتراف مناسب با اقرارهاي شبهه

هاي این روش در قرآن و روایات بسیار است؛ از جمله در سوره مؤمنون  کشاند. نمونه

د در مواجهه با منکران قیامت و روز رستاخیز از آنان فرمای می خداوند به پیامبر اکرم 
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قالوا ائذا متنا و کنا تراباً و عظاماً أئنا لمبعوثون لقد وعدنا «درباره برخی مسائل اقرار بگیرد: 

نحن و آباؤنا هذا من قبل ان هذا الا أساطیر الاولین قل لمن الارض و من فیها ان کنتم تعلمون 

ون قل من رب السماوات السبع و رب العرش العظیم سیقولون الله سیقولون الله قل أفلا تذکر

قل أفلا تتقون قل من بیده ملکوت کل شیء و هو یجیر و لایجار علیه ان کنتم تعلمون 

 امام رضانمونه دیگر از این روش، مناظره  .)89–82مؤمنون: (» سیقولون الله قل فانی تسحرون

  از جمله در یک مورد بدون )145–141، ص2ج ،ق1378(ر.ك: شیخ صدوق، است  جاثلیقبا .

  فرمود: جاثلیقبا قصد اقرارگرفتن به  متوجه شود، امام  جاثلیقآنکه 

داشت؛ ولی   محمدداریم که ایمان به   عیسیاي نصرانی، به خدا سوگند ما ایمان به آن 

خواند،  نماز می گرفت و کم تنها ایرادي که به پیامبر شما داریم، این بود که او کم روزه می

به خدا سوگند علم خود را باطل کردي و پایه کار خویش را «متحیر شد و گفت:  جاثلیق

مگر چه «فرمود:  امام ». کردم تو داناترین مسلمان هستی ضعیف نمودي، من گمان می

نماز بود؛ در حالی  روزه و کم کم  عیسیگویی  به خاطر اینکه می«گفت:  جاثلیق» شده؟

حتی یک روز را افطار نکرد و هیچ شبی را به طور کامل نخوابید و همیشه صائم   عیسیکه 

براي چه کسی «از این اقرار استفاده فرمود و بیان داشت:  امام ». الدهر و قائم اللیل بود.

(ر.ك: همان، نتوانست پاسخ بگوید و ساکت شد  جاثلیقخواند؟  گرفت و نماز می روزه می

  . )143ص

  . پاسخ به شبهه با نقد و رد مبناي شبهه 9

هاي آن را شناسایی کرد. اگر شبهه بر  فرض اي ابتدا باید مبانی و پیش در مواجهه با هر شبهه

ها و مبانی شبهه است. با ریختن  ریشه و مبناي سستی بنا شده باشد، اولین قدم حمله به پایه

توان از  براي رد مبناي شبهه می هاي یک شبهه، کل بناي شبهه فروخواهد ریخت. پایه

ها درباره وقوع  هاي مختلف دفع شبهه استفاده کرد؛ براي نمونه قرآن شبهه برخی انسان روش

گوید  ویقول الانسان اءذا ما مت لسوف أخرج حیا: و انسان می«سازد:  قیامت را مطرح می

. کسانی که در قیامت )66م: (مری» شوم آیا وقتی بمیرم، واقعاً زنده [از قبر] بیرون آورده می
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جان در عالم دیگر دوباره زنده شوند و در  توانند بپذیرند که مردگان بی تردید دارند، نمی

  است. شدن مبتنی بر عدم امکان زندهصحنه قیامت حاضر شوند. بنابراین شبهه در قیامت، 

نسان أنا خلقناه من ا و لایذکر الا«کند:  قرآن براي پاسخ به این شبهه مبناي شبهه را رد می

آورد که ما او را قبلاً آفریدیم و حال آنکه چیزي  قبل و لم یک شیئاً: آیا انسان به یاد نمی

  . استدلال قرآن براي رد مبنا، به این صورت است: )66(مریم: » نبوده است

شود، قبل از مرگ یک چیزي بوده است و در  ) این چیزي که در قیامت زنده می1

  شود. ده میقیامت فقط زن

کردن چیزي است  کردن چیزي که اصلاً وجود نداشته، بسیار دشوارتر از زنده ) زنده2

  خواهد. که بوده و فقط احیا می

) خلقت انسان در اصل پدیدآمدن از عدم است که اتفاق افتاده است. اگر خلقت از 3

  هد بود.تر و ممکن خوا جان راحت عدم اتفاق افتاده، به طریق اولی احیاي شیء بی

  شدن دوباره مرده در قیامت هم ممکن خواهد بود. نتیجه: زنده

  . پاسخ به شبهه با نقد و رد لوازم شبهه 10

کننده به لوازم ادعایش  ها شبهه ناشی از عدم توجه به لوازم ادعاست و اگر شبهه بعضی وقت

کننده و مخاطب به  کشد. یا اینکه شرایط و موقعیت شبهه آگاه شود، دست از شبهه می

گر مؤثرتر از رد مبناي شبهه  ساختن شبهه اي است که نقد و رد لوازم شبهه براي محکوم گونه

گو باید از طریق رد لوازم شبهه، اصل شبهه را رد کند.  ین گونه موارد پاسخباشد. در ا می

نمونه این نوع مواجهه با شبهه در آیات و روایات فراوان است؛ از جمله قرآن در سوره مائده 

و قالت الیهود و «پردازد:  با طرح ادعاي یهودیان و مسیحیان به همین روش به رد آنان می

الله و أحباؤه قل فلم یعذبکم بذنوبکم بل أنتم بشر ممن خلق: و یهودیان و النصاري نحن أبناء ا

پس چرا شما را به [کیفر] «بگو » ما پسران خدا و دوستان او هستیم«ترسایان گفتند 
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» کند؟ [نه] بلکه شما [هم] بشرید از جمله کسانی که آفریده است گناهانتان عذاب می

دهد و بر  ن و مسیحیان را به لازمه سخنشان توجه می. خداوند در اینجا یهودیا)18(مائده: 

فرماید  گوید و می فرض پذیرش اینکه ممکن است کسی پسر یا دوست خدا باشد، سخن می

شدید؛ در حالی که  اگر شما پسران و دوستان خدا بودید، نباید به واسطه گناهانتان عذاب می

(براي دیدن ر یا دوست خدا نیستید شود شما پس کند؛ پس معلوم می خداوند شما را عذاب می

  . )194/ اعراف: 258و  94هاي دیگري از آیات، ر.ك: بقره:  نمونه

به شبهه یهودیان در مورد تغییر قبله است.  نمونه دیگر از این روش، پاسخ پیامبر اکرم 

اي محمد، آیا پروردگار تو پشیمان شده که در گذشته به «گفتند:  یهودیان به رسول خدا 

المقدس نماز بخوانی و حال تو را به سوي کعبه منتقل کرده  نمود به سوي بیت تو امر می

لازمه سخن یهودیان این بود که هر حکم متفاوتی که از سوي خداوند صادر شود، ». است

بودن این لازمه  هایی اشتباه با ذکر مثال پیامبر نشان از پشیمانی خدا از حکم ماقبل باشد. 

اي «فرمودند:  را نشان دادند و به این طریق شبهه آنان را رد نمودند؛ از جمله رسول خدا 

یهود، به من بگویید مگر نه این است که خداوند کسی را بیمار کرده و پس از آن سلامت 

کند و  نه این است که او زنده میبخشد؟ آیا او از بیمارکردن پشیمان شده؟ مگر  می

آورد؟ آیا در  میراند؟ مگر نه این است که شب را به دنبال روز و روز را به دنبال شب می می

پس از چند مثال  یهودیان گفتند: نه. آن حضرت » هر یک از این موارد پشیمان شده؟

خواند، به جهت  همچنین است که خدا شما را در زمانی به چیزي فرا می«دیگر فرمودند: 

کند، به جهت مصلحت  مصلحتی که در آن است و در زمانی دیگر به چیز دیگري امر می

داند، اگر شما از هر دو اطاعت نمودید، مستحق ثواب خواهید  دیگري که در آن چیز می

  . )45–44، ص1ق، ج1403(ر.ك: طبرسی، » بود
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  ده کنن دادن تضاد در عقاید شبهه . پاسخ به شبهه با نشان11

ناسازگاري و دوگانگی در اجزاي عقاید یک فرد، دلیل سستی و ضعف در عقاید اوست. 

کننده، تضاد و دوگانگی در عقاید او را نشان دهد و  اگر متکلم بتواند با واکاوي عقاید شبهه

کننده از موضع و شبهه  ناسازگاري التزام او را به مفاد شبهه با دیگر عقاید او بنمایاند، شبهه

عقب خواهد نشست و نادرستی ادعاي او آشکار خواهد شد. نمونه بارز این روش،  خود

 از سران یهودیان است. در بخشی از این مناظره امام  الجالوت رأسبا   امام رضامناظره 

روشنی تصاد  و دلایل آنها بر این نبوت، به  موسیبا چند پرسش از وي درباره نبوت حضرت 

کرد تنها نبوت  ن را برملا فرمودند؛ مثلاً وي از یک طرف ادعا میو دوگانگی اعتقاد آنا

بیاورد، تصدیق خواهد کرد و از سوي دیگر نبوت   موسیکسی که معجزات حضرت 

پذیرفت؛ در حالی که معجزات آنها متفاوت بود. یا از  را می  موسیپیامبران قبل از حضرت 

ا ببیند تا ایمان بیاورد و از سوي دیگر ر  عیسیکرد باید معجزات حضرت  یک سو ادعا می

(ر.ك: نبوت او را قبول داشت و مواردي از این دست   موسیبدون دیدن معجزات حضرت 

  . )149، ص2، ج1378شیخ صدوق، 

  . پاسخ به شبهه با روش ارائه مثال 12

وش در هاي مؤثر و متداول در انتقال مفاهیم است. این ر ها و قالب ارائه مثال، یکی از روش

خصوص براي پاسخ به شبهات افرادي که  پاسخ به شبهات اعتقادي نیز کارایی دارد؛ به

ظرفیت و توانایی دریافت و فهم مباحث علمی سنگین را ندارند، از اهمیت بیشتري 

تواند از چیزهاي ملموس در زندگی افراد براي رفع ابهام و شبهه  برخوردار است. متکلم می

تفاده کند. در قرآن و روایات براي تفهیم معارف و همچنین پاسخ به در مسائل اعتقادي اس

مخالفان از مثال و قصه به نحو گسترده استفاده شده است؛ از جمله قرآن در پاسخ به شبهه 

ان مثل عیسی عند االله کمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له «کند:  مسیحیان از مثال استفاده می
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کند  یا در مقام پاسخ به شبهه در معاد از همین روش استفاده می. )59(آل عمران: » کن فیکون

در کتاب  شیخ صدوق. نمونه روشن دیگر از این روش، روایتی است که )82–77(یس: 

به من گفت: در قرآن  ابوشاکر دیصانیگوید:  می هشام بن حکم«نقل کرده است:  التوحید

هو الذي فی "بخشد. گفتم: کدام آیه است؟ گفت:  اي هست که اعتقاد ما را قوت می آیه

آن است که این آیه دلالت بر تعدد  ابوشاکر. منظور )84(زخرف:  "السماء اله و فی الارض اله

 دانستم چه جوابی به او بدهم، پس به حج مشرف شدم و کلام کند. من نمی خداوند می

این سخن یک کافر خبیث است. وقتی به "گفتم. ایشان فرمود:   امام صادقرا به  ابوشاکر

سویش بازگشتی به او بگو: اسم تو در کوفه چیست؟ خواهد گفت: فلانی. سپس بگو: اسم 

تو در بصره چیست؟ باز هم خواهد گفت: فلانی. تو نیز بگو: پس خداي ما نیز چنین است، 

(ر.ك: شیخ » "مین خداست، در دریا خداست و در همه جا خداستدر آسمان خداست، در ز

اي به  کننده با استفاده از تمثیل جواب قانع . در این روایت امام )133ق، ص1398صدوق، 

  گر ارائه نمودند. شبهه

  نتیجه

هاي اعتقادي  جلوگیري از تزلزل آموزه اند از: عبارت از پاسخ به شبهات اعتقاديمقصود 

؛ بیان ابعاد جدیدي از تعالیم کردن موانع پذیرش عقاید درست از اذهان مردم فرطر؛ باسلام

هاي جدید و تقویت ذهنی متکلم و توانمندشدن براي پاسخ به شبهات  دینی؛ طرح استدلال

باید شرایطی را مد نظر قرار دهد که برخی از اسخ به شبهه گو براي پ مشابه. شخص پاسخ

تسلط بر ؛ تخصص در حیطه موضوع مورد شبهه؛ اید دینیشناخت عقاند از:  آنها عبارت

. افزون وگو داشتن مهارت مناظره و گفت ؛گویی هاي پاسخ تسلط بر روش؛ محتواي شبهه

اند از:  ترین آنها عبارت نیز توجه داشت که مهم ه مخاطبباید بپاسخ به شبهه بر این در 

. در این پرهیز از اهانت به مقدسات طرف مقابل ؛احترام به مخاطب ؛مراعات سطح مخاطب
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پاسخ به شبهه بر اساس  اند از: نیز داراي اقسامی است که عبارتپاسخ به شبهه   روشمیان 

پاسخ به شبهه با ؛ ها پاسخ به شبهه با روش تبیین واژه ؛کننده یا نقاط مشترك مبانی شبهه

 ؛سخ به شبهه با روش پاسخ حلیپا؛ پاسخ به شبهه با روش پاسخ نقضی؛ روش طرح سؤال

پاسخ به شبهه با  ؛سازي معقولات پاسخ به شبهه با محسوس ؛پاسخ به شبهه با طرح احتمال

پاسخ به شبهه با نقد و رد لوازم ؛ پاسخ به شبهه با نقد و رد مبناي شبهه؛ روش اقرارگرفتن

ه شبهه با روش ارائه پاسخ ب ،کننده دادن تضاد در عقاید شبهه پاسخ به شبهه با نشان؛ شبهه

  .مثال
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  و مآخذ منابع

  .قرآن کریم* 

  .نهج البلاغه** 

و محمود محمد  يالزاو حمدطاهر ا ؛ثیالحد بیغر یف هیالنها ؛ریاث ابن .1

  . 1364 ع،یللطباعۀ و النشر و التوز انیلیسسه اسماعؤقم: م ی؛الطناح

قم: مؤسسه انتشارات علامه،  ؛طالب  بیامناقب آل  ؛شهرآشوب مازندارنی ابن .2

  ق. 1379

و  یالحلب یالباب مطعبۀمصر:  ؛اللغۀ معجم مقاییس ؛الحسین احمد فارس، ابی ابن .3

   ق.1391اولاده، 

  ق.1405، الحوزةقم: نشر ادب  ؛لسان العرب ؛منظور ابن .4

  ق. 1404 ن،یقم: جامعه مدرس ؛تحف العقول ؛حسن بن شعبه ،حرانی .5

قم: جامعه  ی؛نیهاشم حس ؛وحیدالت ی؛بن عل محمدجعفر  یشیخ صدوق، اب .6

   ق.1398 ن،یمدرس

  . ق1403 ن،یقم: انتشارات جامعه مدرس ؛الخصال؛ --------  .7

  . 1385 ،يداور یقم: کتابفروش ؛الشرایع  علل؛ --------  .8

جهان،  نشرتهران:  ي؛لاجورد يمهد ؛عیون أخبار الرضا ؛ --------  .9

  ق.1378

قم: انتشارات جامعه  ي؛اکبر غفار یعل حیتصح ؛معانی الاخبار ؛--------  .10

  .1374، نیمدرس

  . ق1403 ،یمشهد: نشر مرتض ؛الاحتجاج ؛طبرسی، ابومنصور احمد بن علی .11

مکتب النشر  ی؛ قم:نیحمد الحسا دیالس ؛نیمجمع  البحر فخرالدین؛ ،یحیالطر .12

  ق.1408 ،ۀیالثقافۀ الاسلام

  م.2020، القلم : دارروتیب ؛المصباح المنیر ؛بن محمد احمدالفیومی،  .13
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  ق.1404قم: مؤسسه دارالکتاب،  ؛تفسیر القمی ؛قمی، علی بن ابراهیم .14

  . 1365 ،ۀیالاسلامالکتب  تهران: دار ؛یالکاف ؛عقوبیمحمدبن  ،ینیکل .15
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Abstract  

The phenomenon of atheism, as one of the intellectual, cultural, religious 
and political currents of the first centuries of Islam, denied the existence 
of God and other Islamic principles. There have been different 
encounters with the mentioned phenomenon; but the way of confronting 
The Prophet’s House is important due to their high scientific and spiritual 
status. In addition to expressing the concept of the term heresy and 
atheism, as well as the overview of the history of this phenomenon in the 
Islamic era, the present research tries to extract the way The Prophet’s 
House faced the phenomenon of atheism by forming a hadith family, 
examining and analyzing the narrative reports. The method of discovery 
in this issue is library method and the method of evaluation is rational 
analytic.The guiding encounter of The Prophet’s House in two theoretical 
and practical dimensions, taking into account the intellectual capacity of 
the audience, using the three methods of best contention, rhetoric and 
argumentation, making staff and continuous educational follow-up, and 
taking advantage of the audience's expertise in instilling knowledge are 
among the most important findings of the current research.  
Keywords: Heresy, Atheism, The Prophet’s House, Hadith Family, 
Debates of The Prophet’s House. 
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  مع الإلحاد(ع) أهل البيتمنهجية مواجهة 
  *وحیدي محمد                                                                                                                                                                                        

  **محمد جعفري   ____ ________________________________ ________________________________   

  الملخص

إن ظاهرة الإلحاد کواحد من التيارات الفکرية والثقافية والاعتقادية والسياسية في القرون الإسلامية 

الأولی کانت تنفي وجود الله والمبادئ الإسلامية الأخری. وکانت هناك مواجهات مختلفة مع هذه 

ا لهم من مکانة روحية معها، فلها أهمية خاصة لم السلام عليهمالظاهرة. أما مواجهة الأ�ة المعصوم� 

في  السلام عليهموعلمية سامية. وانطلاقاً من ذلك، قد قامت الدراسة الحاضرة باستخراج منهجية أهل البيت 

المواجهة مع هذه الظاهرة، وذلك بتشکيل الأسرة الحديثية ودراسة التقارير الروائية المأثورة وتفس�ها، 

لحاد، ک� تم ذکر لمحة تاريخية عنها في العصر الإسلامي. إضافة إلی بيان مفهوم مصطلحَي الزندقة والإ

کانت هادية استرشادية في البعدين النظري  السلام عليهمفتوصلت الدراسة إلی أن مواجهة أهل البيت 

والعملي، ومتلا�ة مع مقدرة المخاطب� الفکرية، ومستفادة من الطرق الثلاثة للمناظرة وهي الحکمة 

لجدال الأحسن، من خلال تکوين الکوادر، والمتابعة التربوية المستمرة، والاستفادة والموعظة الحسنة وا

  من تخصص المخاطب في غرس المعارف.

، المجموعة الحديثية، مناظرات أهل السلام عليهمالزندقة، الإلحاد، الأ�ة المعصوم�  الکل�ت المفتاحية:

 .لسلاما عليهمالبيت 

                                                        

 طالب الدکتوراه في قسم الکلام �ؤسسة الإمام الخميني للتعليم والبحث (الکاتب المسئول). *

 أستاذ مشارك، قسم الکلام وفلسفة الدين، مؤسسة الإمام الخميني للتعليم والبحث. **

  فصلیة علمیة محکمة
  پژوهی مطالعاتِ شبهه

  ١،العدد ق هـ١٤٤٣الشتاء سنة الأول، 
 مقالة محکمّة



 

  با الحاد تیمواجهه اهل ب یشناس روش

*محمد  وحیدي                                                      03/06/1401تاریخ تأیید:    7/04/1401 تاریخ دریافت:
  

  **محمد جعفري  ____ ________________________________ ________________________________   

   چکیده

 نیقرون نخست یاسیو س ياعتقاد ،یفرهنگ ،يفکر يها انیجر از یکیعنوان   الحاد به دهیپد

مذکور   دهیبا پد یمتفاوت يها . مواجههکرد یرا انکار م یاصول اسلام ریوجود خداوند و سا ،یاسلام

و  یعلم يوالا گاهیجا لیبه دل نحوه تقابل امامان معصوم  انیم نیصورت گرفته است؛ اما در ا

واژه زندقه و  یشناس مفهوم انیبرخوردار است. پژوهش حاضر ضمن ب يا ژهیو تیآنان، از اهم يمعنو

خانواده  لیصدد است با تشک در یدر دوران اسلام دهیپد نیا خیتار یاجمال ریس نیالحاد و همچن

الحاد را  هدیبا پد  تیب نحوه مواجهه اهل ده،یرس ییروا هاي گزارش لیو تحل یبررس ،یثیحد

 تیبا درنظرداشتن ظرف یو عمل يدر دو بعد نظر  تیب  اهل گرانه تیهدا مواجهه استخراج کند.

و  يکادرساز ،یاز سه روش جدال احسن، موعظه و استدلال برهان يریگ مخاطبان، بهره يفکر

 يها افتهی نیتر معارف از مهم ياز تخصص مخاطب در القا يریگ و بهره یتیمستمر ترب يریگیپ

  .دیآ یبه شمار م ضرپژوهش حا

  . تیب مناظرات اهل ،یثیزندقه، الحاد، امامان معصوم، خانواده حد گان کلیدي:واژ

                                                        

  (نویسنده مسئول). ینیامام خم یو پژوهش یه کلام، موسسه آموزشرشت ،يوه دکترژپ دانش *

  mh.vahidi1@gmail.com  

  .دانشیار گروه کلام و فلسفه دین مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی **

  Mjafari١٢٥@yahoo.com 

  نشریه علمی

  پژوهی مطالعات شبهه

  1، ش1400زمستان سال اول، 

 مقاله پژوهشی
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    مقدمه

بود که در اواخر قرن  یاسیو س ياعتقاد ،یفرهنگ ،يفکر يها انیاز جر یکی زندقه دهیپد

از که  اى بودند طبقه زنادقه .)16، ص1387 ،يمطهر( شکل گرفت يقرن دوم هجر لیاول و اوا

تخریب مبانى  عقیده خود مبنی بر در کرده،ریشه با توحید و سایر اصول اسلامى مخالفت 

. این تفکر ریشه در عصر )353، ص14، ج1375، همو( کوشیدند اعتقادى اسلامى سخت مى

ز اعراب ا يا عده :سدینو یم یجواد علمعروف عرب  نگار خیکه تار چنانپیش از اسلام دارد؛ 

به  ،حساب و کتاب را انکار کرده، حشر، بعثو داشتند  دهیعق يماد يایتنها به دن یجاهل

 ی،عل(است  بازگو شده نیچن نیا 24 هیآ هیدر سوره جاث دهیعق نیا .ل بودندیقا ایدوام عمر دن

  .)137، ص11ج، م1976

به  انیل عصر عباسیدوباره ظهور کرده و در اوا یلیبه دلا دهیپد نیظهور اسلام ا از پس

   .)50ص، 1387 ،يمطهر( دیرس اوج خود 

از  اند، مواجهه امامان معصوم  زندقه پرداخته دهیکه به مقابله با پد ییها انیجر انیدر م 

 گاهیجا زیو ن ائمه  يو معنو یعلم گاهیبه جا وجهبا ت رایز ؛برخوردار است یفراوان تیاهم

 یفرصت ،به وجود آمد  امام رضا زیو ن  نیصادق نیکه در دوره امام يا ژهیو یاجتماع

در  .بپردازند دهیپد نیبه تقابل با ا گرانه تیهدا يا تا با مواجهه آمد یائمه به شمار م يمهم برا

 خیتار یاجمال ریس زیو نو الحاد واژه زندقه  یشناس ضمن اشاره به مفهوم میبرآن ارنوشت نیا

 میتا بتوان میکن یمذکور را بررس دهیبا پد تیب واجهه اهلنحوه م ،یدر دوران اسلام دهیپد نیا

 يها پژوهش ي از روش اهل بیت به مواجهه با الحاد در دوران معاصر بپردازیم.ریالگوگبا 

 ریو س یشناس به مفهوماند: برخی  چند دسته در باب زندقه و الحاد در عالم اسلام نیشیپ

اند و البته در خلال  پرداخته هاي مهم از زنادقه در تاریخ اسلام و شخصیت دهیپد نیا یخیتار

 دهیپد بای طور اجمال به مختلف و از جمله ائمه اطهار  يها مباحث به نحوه مواجهه گروه
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 درضایحماثر  »یسلاما نینخست يها زندقه در سده«پژوهش  .است  شده انیب یمذکور مطالب

قرار دسته  نیا در يمنتظر درضایسع دیساز  » زندیق و زنادیق«اثر پژوهشی  و يمطهر

دارد تا تمرکز   ییروا يها گزارشبر است که نوشتار حاضر اولاً  یدر حال نیا گیرند؛ می

هاي روایی  را از این گزارشالحاد  دهیدر مواجهه با پد تیب اهلبدین وسیله بتواند روش 

هدف  يبراي ا مقدمه تنها پدیده مذکور  یخیتار ریو س یشناس مفهوم بررسی و استخراج کند

  .ندارد تیموضوع فی نفسه هاي پیشین، بر خلاف پژوهش مقاله است و یاصل

روایی هاي  هرچند تمرکز خود را برگزارش شده، ي انجامها از پژوهش گرید اي دسته 

نظر  را مد تیروا یکتنها  یبرخ ،اند استخراج کرده اتیرا از روا ینکات خوبقرار داده و 

تحت عنوان  اي مقاله اند؛ مانند روایات دیگر درباره این مسئله را ذکر نکردهقرار داده و 

از  یو برخ ییغلامرضا رضااز  »هنگام طواف در زندیق مصريبا   مناظره امام صادق«

 اتیروا پور محمد شعباناز  »نیزنادقه در عصر صادق«مانند پژوهش گرفته  تحقیقات صورت

و  اند مختصر اکتفا کرده حیترجمه و توض انیتنها به ب یول ؛اند کرده انیب نهیزم نیدر ا يمتعدد

  .ندا هاست، نبود ثینگاه درجه دوم به احاد یکه نوع یشناس اساساً در مقام روش

 يعبدالرحمن بدواثر  الاسلام یلحاد فالا خیتارمن کتاب در میان آثار پژوهشی موجود، 

به  يا پژوهش مذکور ابتدا در مقدمه .اسلام است جهانالحاد در  نهیاز آثار مطرح در زم یکی

 سه يبخش به آرا سهکاربرد و اصطلاحات آن پرداخته و سپس در  و الحاد دهیپد لیتحل

 یخیاثر مذکور نکات تار .پردازد یم يراز يایزکر بن محمدو  يراوند ابن، مقفع ابن تیشخص

نحو اشاره و   به یالاسف حت مع یول ؛دهد یالحاد به دست م دهیجهت شناخت پد يدیمف

لازم است  جهت نیا از ؛است اشاره نکرده دهیپد نیا ااجمال به نقش ائمه اطهار در مواجهه ب

   .آن بپردازد یشناس نقش امامان معصوم در مواجهه با الحاد و روش يبه واکاو دیجد یپژوهش

بررسی تاریخی برخی عوامل رشد الحاد در  ،یشناس بخش مفهومسه  حاضر در نوشتار

   .است شده میتنظ ییهاي روا گزارشبررسی و   امام صادقویژه عصر  قرون آغازین اسلام به
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  در لغت و اصطلاح یقواژه زند یشناس مفهومالف) 

بودن  دهیچیو پ يبه دشوار ،اند کرده قیزندقه تحق دهیپد خیکه در باب تار یتمام کسانتقریباً 

/ 31ص، 1387 ،يمطهر/ 36ص م،1993 ،يبدو( اند نموده حیآن تصر یخیتار ریدر س یقهمفهوم زند

از نظر غالب  یقلفظ زند .)1ص ،1366تابان، / 23ص، 1388پور،  شعبان/ 39ص، 1389 ،يمنتظر

 ،يجوهر( است بوده یلفظ دراصل فارس نیا یعنی ؛معرب است يا اهل لغت واژه يعلما

، 13ج ،ق1414 ،یواسط/ 256ص، 2ج ،/ فیومی147، ص10ج ،ق1414منظور،  ابن/ 1489، ص4جق، 1410

است  کرده دایاشتقاق پ یاز چه اصل یقمعرب زند ژهوا نکهیا . )12792ص، 9دهخدا، ج/ 201ص

 »يزندکرا«آن را معرب کلمه  یبرخ .اختلاف وجود دارد بین اهل لغت در نیدر ب زین

آن را  یبرخ .)140، ص10ج ،ق1414منظور،  ابن(ل به دوام دهر است یکه قا یکس یعنی ؛دانند یم

، 2ج ق،1416یحی، طر(زنان است  نیکه به د یکس یعنی ؛ندا هدانست »نیزن د«معرب از 

کتاب زرتشت  »زند«که اعتقاد به  یکس یعنی داند یم يآن را معرب زند دهخدا .)293ص

 است قیواژه زند ییوسعت معنا انگریب ها اختلافاین  .)12 792، ص9، ج1377دهخدا، ( دارد

  پردازیم. می یقواژه زند یاصطلاح یمعان بیان نکته به نیدر ادامه ضمن درنظرداشتن ا که

   یاصحاب مان .1 

 روانیمربوط به پ ،است داشته  در آن کاربرد قیکه واژه زند یاصطلاح نیشتریاحتمالاً ب

اند  یک بیان کردههر  یخوارزمو  يطبر ،يحمو .)57، ص1389 ،يمرتضو( است ينومذهب ما

، 1362 ،یخوارزم/ 433، ص6ج ق،1387 ،يطبر( شود میاطلاق  یمان روانیبر پ یقواژه زند که

  .)193ص

(مطهري،  هاست از مانوي کند بیشتر اندیشمندان معتقدند ریشه زندقه نقل می مطهريشهید 

نري کلمۀ الزندیق کثیراً ما یوصف  انا: «دیگو یم باره نیدر ا نیاحمد ام. )72، ص18، ج1375

به  یقواژه زند الادعا کرد استعم توان ینم این وجود با. )16م، ص1961 ن،یام( »به اتباع مانی
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 هیلفظ در قرون اول نیبلکه ا ارد،ند يگرید ياختصاص داشته و کاربردها یمان روانیپ

حتی به  قیم زندو مفهو است کرده یم رییمختلف تغ يها ها و مکان در زمان یاسلام

 ی این لفظگاه تر آنکه شیعه اطلاق شده است و عجیبمعتزله و  هایی از مسلمانان مانند گروه

تابان، ( کردند یرا به الحاد و زندقه متهم م گرانیکه خود د نسبت داه شده است يبه افراد

  .)3، ص1366

حنبلی به دلیل اثبات فوقیت براي خداوند، حکم به تکفیر  گوید: می ابوحامد غزالی

اشعري کرده است و اشعري به دلیل اثبات علم و قدرت براي خداوند، معتزله را کافر 

داند و معتزله نیز در مقابل به دلیل اثبات صفات قدیم براي خداوند، حکم به تکفیر  می

  . )49ق، ص1417(غزالی، اند  اشعري کرده

هاي  اطلاق زندیق بر برخی از افراد را در قرون اولیه اسلامی ناشی از انگیزه مطهريشهید 

توان اعتماد کرد که همه کسانى که مورد  به هیچ وجه نمى« :داند می جویانه سیاسی و انتقام

خصوصاً اینکه در میان متهمان افرادى دیده  ؛اند واقعاً زندیق بوده ،اند این اتهام واقع شده

  .)355، ص14، ج1375(مطهري، » ندا زهد و نیکى و وفادارى به اسلام معروف شوند که به مى

   گرا يماد ای يدهر.2

دارد که جهان را محدود به عالم ماده  ياشاره به تفکر یق،از واژه زند يگریاصطلاح د

 قیزند :دیگو یم طریحی .ستیل نیقا یعالم خاک نیا يورا یموجود متعال چیه ،دانسته

، 2ق، ج1416 ،(طریحیبه دوام دهر است  لیقاندارد و  دهیرا عق یعتیشر چیاست که ه یکس

 ن وویدهر ون،ییعیفلاسفه به طب میضمن تقس المنقذ من الضلالدر کتاب  یغزال. )293ص

.                                                                                                                  )33- 31، ص1362 ،یغزال( کند یقسم اول را از زنادقه ذکر م دو ونیاله

 یوقالوا ما ه«کند:  اي از مردم عصر جاهلی را این چنین بازگو می قرآن کریم عقیده عده

  .                                                                          )24(جاثیه: » الا الدهر هلکنایوما  اینموت ونح ایالدن اتنایالا ح
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  ی و کفر باطن يظاهر مانیا.3

دارد  مانیدرظاهر ا ،است که کفر خود را پنهان کرده یکس قیزند :دیگو یم یحل سیادر ابن

ذکر  قیزند فیدر تعر سیادر ابن شبیه یانیب زین زهره ابن. )707، ص2ج ،ق1407 ،یحل سیادر ابن(

و عدم  یققتل زند بر ی مبن امامی هیفق دو نیعبارت ا تتمهاز  .)381، صق1417زهره،  ابن( کند یم

و  وي ما با علم به ارتدادفرد مرتد است؛ ا یق،مراد آنها از زند شود یقبول توبه او مشخص م

  .کند یم مانیاظهار ا يو ،در باطن کافر است نکهیا

   نید یو ب نیگذار در د بدعت .4

نموده  یسست عتیو در امر به شر هبود زیچ  بودن همه ل به مباحیکه قا یکسان بر اطلاق زندیق

گروه  نیتقابل ا، از دیگر اصطلاحات این واژه است. پرداختند یفجور م و و آشکارا به فسق

افراد  نیا نیدر ب یعنی ي؛ا شهیو اند يتقابل نظر نهاست و  يو رفتار یتقابل عمل ینوع نیبا د

 لیبه دل یول بوده باشند؛ امتیچون خدا و ق نیقایل به اصول د یحت یممکن است کسان

 ن،یام(بردند  الحادگرایی پناه می هکامل در انجام محرمات ب يو آزاد عتیشر دیاز ق ییرها

   .)146، ص1جم، 1969

  منکران وجود خدا  .5

افزوده شد انکار وجود  یقبر واژه زند رانیکه بعد از ورود اسلام به ا یاصطلاحات گریاز د

اطلاق  یبر کس زندیق رالفظ  ،بودن است قیکه خود متهم به زند يراوند ابن وند است.خدا

در . )32ص ق،1319 ،یغزال/ 49، ص1389 ،يمنتظر( که وجود خدا را منکر باشد کرد یم

جمله مسائل مورد بحث و  انکار آن از یادر وجود خداوند  کی، تشکییهاي روا گزارش

  با زنادقه بوده است. یبررس



  

39  

 

ش
رو

 
س

شنا
 ی

ل ب
 اه

هه
ج

موا
ی

 ت
اد

ح
ا ال

ب
 

  قیواژه زند یشناس مفهوم يبند جمع .6

تقریباً همه این از اصطلاحات است که  یعیگستره وس يمعرب و دارا يا واژه یقزند

 یقدر مشترک میاگر بخواه واست  اسلام استعمال شده یخیدر طول دوره تاراصطلاحات 

 یبه کسان قیلفظ زند :مییگو یم نیچن نیا ،میکن انیواژه ب نیاصطلاحات گوناگون ا يبرا

تقابل  د. در ذیلداشتن یعمل ای يتقابل فکر عتیو شر نیبا د ينحو که به شود یاطلاق م

 هستند)عالم  يمبدأ برا دوقایل به (کسانی که  ونییو ثنو یمان روانیپ هایی چون ي گروهفکر

قرار  هستند، ییگرا عتیو طب يگر يکه قایل به دهر یکسان نیز منکران وجود خدا و و

 خود،فجور بوده و در رفتار و عمل  و و فسق يگر که قایل به اباحه یو کسان گیرند می

، 1375 ،يمطهر( گیرند میقرار  عتیبا شر یدر تقابل عمل دادند، شریعت را ملاك قرار نمی

  .)2، ص1366تابان، / 355، ص14ج

 زیواژه الحاد را ن ،برداشته شد یقپرده از ابهام موجود در مفهوم زند يحال که تا حدود 

  .میکن یم انیب قیو نسبت آن را با واژه زند یبررس

 یعرب اي واژه ی،به باطل و اعراض از حق و راست لیم يامعن  به »ح د ل«الحاد از اصل  

 ،الحد الرجل .)25 :حج(است  استعمال شده يصورت مصدر به بار کیاست که در قرآن 

در  راغب. )236، ص5، جق1404فارس،  (ابن منحرف شود مانیحق و ا قیکه از طر یکس یعنی

به  لیاست و اساساً م شده لیکه از وسط ما يا حفره یعنیلحد  :دیگو یم حادال شهیر انیب

  .)737ص ،ق1412 ،یراغب اصفهان(است  شده بواژه اشرا نیدر ا يزیچ

 قیواژه زند نیگزیجا اي، ی و اندیشهعلم يدر فضا الحادکاربرد واژه  ،در دوران معاصر 

، استدر انگلیسی » Atheism«الحاد در دوران معاصر که معادل واژه  ازمراد . است  شده

 ،يشاکر(به آن باور ندارد  ای کند میانکار  ایکه وجود خداوند را  دارد يبه طرز تفکر اشاره

استعمال  یاسلام هیکه در قرون اول ییبه معنا لفظ زندیق اشتراك توان وجه . می)4ص، 1398

 عالموراي  ییدر انکار وجود خدا و موجود ماورا راخاص آن  يمعنا با واژه الحاد به ،شد یم
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گذار  و بدعت یالحاد اطلاق آن بر مسلمانان لاابال ازدانست و وجه افتراق لفظ زندقه مادي 

را اطلاق آن بر الحاد جدید (الحاد  وجه افتراق واژه الحاد از زندقه توان می که چنان ؛است

  ی قرار دارد) دانست. مقابل الحاد فلسفمبتنی بر علوم تجربی در 

   الحاد در عالم اسلام  دهیبه پد یخیتار یگاهن ب)

 انیب لیتفص است که در محل خود به  بوده یاسلام معلول عوامل مختلف در عالم الحاد دهیپد

ائمه اطهار  نیکه ب یمناظرات حیدرك صح ياما برا ؛)194، ص1389(ر.ك: منتظري،  است  شده

 شود یعوامل اشاره م یاجمالاً به برخ ،گرفته است و زنادقه صورت.  

 بوده ینهضت علم ای جمهزندقه، نهضت تر دهیرشد پد یعوامل فرهنگ نیتر از مهم یکی 

نهضت ترجمه  ای ینهضت علم، عباس یحکومت بن لیاوا امیه و اواخر حکومت بنی در .است 

 نیب زیرا ن یکه داشت، شبهات و افکار نادرست يدیفوا رغمی نهضت عل نیا .به وجود آمد

دان  و زبان کرده لیزنادقه که در زمره افراد تحص یبرخ یاز طرف .کرد یم جیمسلمانان ترو

دوران  يفکر يومرج حاکم بر فضا و از هرج ایفا کردند يدینهضت نقش کل نیدر ا ،بودند

با از طرفی  .)124، ص1386 ،ینعمان یشبل( جهت نشر افکار الحادي خود بهره بردند یعباس

ي ساده و تعبد مانیا، گانهیمسلمانان با علوم ب ییبه عالم اسلام و آشنا دیورود افکار جد

که شکل  يا به گونه ؛افتی شیافزا ییگرا توجه به عقل ه،شد دیترد و  دچار شکمسلمانان 

 ،يمرتضو(منجر شد  دیانکار توح ینبوت و معجزات و حت انکارعقل به  يریکارگ به یافراط

   .)198، ص1389

از عوامل  زین عباس یو بن هیام یبن نیحاصل از اختلاف ب یاسیباز س يوجودآمدن فضا به

 یانیپا يها قرن دوم که سال نینخست يها در سال .دیآ یشمار مه زندقه ب دهیمهم رشد پد

حکومت  شوند، یم وبمحس عباس یحکومت بن نیآغاز يها و سال هیام یحکومت بن

هنوز قدرت  عباس یبن دهیلذا حاکمان نورس ندارد؛در جهان اسلام وجود  يواحد يمرکز
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بروز و ظهور افکار  يبرا یمناسب طیشرا جهیو درنت ندنکرد دایپ مردم را تسلط بر يبرا یکاف

. )203، ص1389 ،يمرتضو/ 206، ص1387 ،يمطهر( دیآ یالحاد به وجود م دهیجمله پد مختلف من

ابوشاکر و  العوجاء ابی ابن چون ي ا با زنادقه امام صادقمربوط به مناظرات  ییهاي روا گزارش

 يبندوبار یچون فساد و ب يگریعوامل د .دوران است نیمربوط به او طبیب هندي  یانیصن

مسلمانان در رشد و  انیمختلف م يها عراق، وجود فرهنگ یتیجمع بیحاکمان وقت، ترک

(مرتضوي، است  شده انیب لیتفص که در محل خود به دان نقش داشته يالحاد شهیتوسعه اند

  . )76- 57، ص1388پور،  شعبان/ 194، ص1389

و این است   داشته یفراوان ییتطور معنا یقلفظ زند که شد انیب ی زندیقشناس در مفهوم

مفهوم و  صیتشخي مختلف زنادقه با توجه به دشوار يها گروه يبند میدر مسئله تقسنکته 

زنادقه به زنادقه  میو تقس یغزالاز  دیزنادقه به مطلق و مق میتقس .شود یمصداق آن تکرار م

. )55ص ،1389 ،يمطهر( است ماتیتقس نیجمله ا از انگریمتمرد و عص ي و زنادقه يفکر

   :کند یم میتقس دسته سهزنادقه در عالم اسلام را به  يبدو

 یابوعلچون  يافراد ؛پنداشتند یم قتیخود را بر مدار حق و حق نانیا ی:نما انیشوایپ یک.

   گیرند. دسته قرار می نیا در ییحابویو  رجاء یابوعل ،دیسع

و با  شدند یم ید اسلامیدر عقا يفکر دیترد و  که دچار شک یکسان :متکلمان دو.

 ،یانیصابوشاکر دچون  يافراد. بردند یال مؤس ریرا ز یاسلام یمبان یی،گرا عقل ینوع

  .افرادند نیدر زمره ا يراوند و ابن ءوجاالع یبن اب میعبدالکر

چون نهضت  یعاطف يها به جنبش لیتما نانیا: و شاعران سندگانینو ،بانیاد سه. 

شاعرانه  یطبع يدارا وداشتند  )عجم بود لیعرب و تفص ریکه مرامش تحق یجنبش( هیشعوب

، بشار بن بردچون  يافراد د.بودن عتیبه احکام شر و نسبت دیق یب حال نیع گو و در و بذله

  .)53- 44م، ص1993(بدوي،  رندیگ یبخش قرار م نیدر ا دلامهابوو  مقفع ابن

 است؛ و متکلم آنان بوده شمندیبا گروه اند تاس رخ داده و زنادقهائمه  نیکه ب یمناظرات
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، نقل شده ییهاي روا و آنچه در گزارش ءوجاالع یاب بناو  ینیصاابوشاکر دچون  يافراد یعنی

هاي روایی مد نظر  د. آنچه در نوشتار حاضر در بررسی گزارشکن یم دأییفوق را ت يمدعا

  ند (الحاد خاص) قرار دارد.است، در حیطه مناظرات زنادقه متکلم در باب انکار خداو

  هاي روایی واردشده در باب مسئله الحاد تبیین گزارشج) 

 پیش از بیان روایات توجه به چند نکته ضروري است:

در جلد دهم  .است  گزارش شده از ائمه  یمناظرات فراوان عه،یش ییدر کتب روا .1 

با توجه به توان مدعی شد  . میبا مخالفان وجود دارد امام صادقمناظره از  23 الانوار بحار

است که  وجود داشته ي با زنادقهشتریعصر، مناظرات بآن  يو الحاد یتفکرات التقاط وعیش

  .است  دهینرس مابه دست 

 ،یکافچون  یدر کتب مهم نقل مضامین آنهابا توجه به  اتیروا نیاعتبار سند ا .2 

 خود اتیروا این مضمون نکهیا علاوه بر .ردیگ یمورد خدشه قرار نم احتجاجو  دیتوح

  الصدوربودن است.  و ملاك ما در این روایات موثوق شود یم به صدور نانیموجب اطم

 ،2ج ،ق1403 ،یطبرس( یخداشناس ،یشناخت یچون مباحث هست یموضوعات گوناگون. 3

/ 78همان، ( امتیمباحث مربوط به ق ،)169ص ،1ج، ق1407 ،ینیکل( یراهنماشناس، )332ص

نوشتار تنها در  نیا .است مطرح شده اتیدر مناظرات با زنادقه در روا )29ص، 1398صدوق، 

 به یا شک در آن است و خداموضوع آن انکار وجود است که وجود  یاتیروا یصدد بررس

  .مسئله نوشتار حاضر است رفته،یالحاد خاص صورت پذ تیکه با محور یمناظرات ی،عبارت 

  توان در چند بخش تنظیم کرد:  مضامین روایی را می

  مربوط به مسئله شناخت  اتیروا. 1

 مورد علم ما به جهان خارج و چون امکان معرفت، ابزار معرفت یمسائل ی،شناس در معرفت
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 و دارد يبشر شهیاند خیدر تار یطولان يا هپیشین یشناس مسائل معرفت گیرد. قرار می یبررس

صورت   مباحث به گونه نیا ترین زمان طرح قدیمیعنوان   به توان یباستان را م ونانیعصر 

مسائل مربوط به شناخت و  یی،هاي روا در گزارش. )24ص ،1392 زاده، نیحس( ذکر کرد یعلم

از  یعیطبي انکار وجود خداوند و موجودات ماورا يبرا ییعنوان مبنا ابزار و قلمرو آن به

هاي  گزارش نیکه زنادقه در ا یی رامدعا توان یم .است  زنادقه مطرح شده یجانب برخ

  کرد:  انیب لیگزاره ذ دودر قالب  ،اند مطرح کرده ییروا

از روش  ریبودن هر آنچه غاعتبار یو ب يابزار شناخت به حواس ظاهر نحصاراالف)  

  ادراك شود. یحس

  و انکار موجودات ماوراي طبیعی. انحصار قلمرو موجودات به جهان ماده ب) 

 قیرا طر یکه تنها ابزار حس یکسان یعنی است؛ اول هگزار فرع بر نوعی به گزاره دوم 

  .پندارند یم يقلمرو موجودات را لزوماً منحصر در عالم ماد دانند، یمعرفت م

  دیصانیو ابوشاکر  امام صادق  يوگو گفتروایت اول: 

 بیانبا  يدر جواب و امام  ست؟یحدوث عالم چ لیدلپرسید:   امام صادق از شاکرابو 

حدوث  شود، یم يا ل به پرندهیتبد تیو درنها گذرد یمرغ م که بر تخم یو تحولات رییتغ

: دیگو یم نیچن نیدر جواب امام ا ابوشاکراما  ؛کند یکوچک، ثابت م يا عالم را در نمونه

 ،یینایبگانه ( پنجحواس  قیاز طر را جز آنچهدانی من  خوب استدلال کردي؛ اما می«

  .کنم یقبول نم ،درك نکنم یی)ایلامسه و بو ،ییشنوا ،ییچشا

فرمودند:  یشناخت معرفت قیعم يکوتاه اما با مبنا يا او جمله پاسخدر   صادق امام 

گانه بدون  حواس پنجهی لَاتنَفْعَ فی الاستنبْاط إلَِّا بدِلیلٍ کمَا لاَ تُقطْعَ الظُّلمْۀُ بغِیَرِ مصباحٍ: «

 نیاز ب ییاز چراغ و روشنا ریغ يزیکه ظلمت را چ همچنان ،ندارد يا دهیعقل فا لیدل

و بخشی  شیخ مفید ارشاد. این روایت با اختلاف کمی در )293ق، ص1398(صدوق، » برد ینم

، 2ق، ج1403/ طبرسی، 80، ص1، جق1407(کلینی، نقل شده است  احتجاجو  کافیاز آن در 

  .)203، ص2ق، ج1413/ مفید، 333ص
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در  ایاش دنید يگونه که برا فهماند همان دیصانیطبق استدلال فوق به   امام صادق

گرفتن  گانه بهره در کنار حواس پنج زین ایشناخت اش يابر ،است ازیکنار چشم به وجود نور ن

امام در مناظره  يگریدر گزارش د. ستیلازم است و تنها منبع شناخت حواس ن زیاز عقل ن

  است:  آمده نیچن نیا قیزند يبا فرد  رضا

 امام رضا .پس وجود ندارد شود، یدرك نم يگفت چون خداوند با حواس ظاهر قیزند

  با حواس خود، خدا را  دیتوان یفرق ما و شما آن است که شما چون نم فرموددر جواب او

عاجز  اوحواس ما از درك  میدان یآنکه ما چون م  حال ،دیکن یاو را انکار م ،دیکن كدر

ی، نیکل(دارد  يماد يایاش اتیاز خصوص غیر ییها یژگیپروردگارمان و ،میکن یم نیقیاست، 

  .)396، ص2ق، ج1403 ،یطبرس/ 79ص، 1ج ق،1407

  روایت دوم: روایت معروف به اهلیلجه

 شده و مربوط به نقل ییاست که در کتب روا یاتیاز روا گرید یکی اهلیلجه تیروا

روایت اهلیلجه  اسلوب متن مجلسی. علامه است يهند بیطب با  امام صادقوگوي  گفت

 پزشکاناهلیلجه نام گیاهی است که داند.  می  امام صادقرا دلیل صحت صدورش از 

کردن این دارو باید دقت کامل  و در درست ندکرد هندي براي درمان از آن استفاده می

با پزشک هندي براي اثبات خداوند متعال بیشتر از همین   امام صادقاز آنجا که . شد می

اي باشد و  سازندهکنند که چگونه است براي ساخت دارو باید  داروي آن پزشک استفاده می

لذا این ؛ ولی جهان با این عظمت خود به خود به وجود آمده باشد، دقت لازم را بکند

هایی از این روایت که مبناي  در ادامه بخش .مشهور شده است »هاهلیلج«به  حدیث

  شود: شناختی طبیب هندي را نفی کرده، ذکر می معرفت

 دیاساس ادعا و ترد بر و دیندار نیقیوجود خدا علم و  نهیشما در زم طبیب هندي:

چون حواس  ؛کنم یم یخدا را نف نانیو اطم نیقیاساس  من بر یول ،هست ییخدا دییگو یم

  .وجود ندارد ،درك نباشد و هرچه که با حواس من قابل کند یگانه من او را درك نم پنج
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من  یول ی،کن یاز ادراك خدا او را انکار م استحو یسبب ناتوان  تو به:  امام صادق 

در آن  بیکه نشانه ترک يزیهر چ .کنم یم قیخودم از ادراك خدا او را تصد یجهت ناتوان  به

آن  ه،دیهرچه که د نیبنابرا .رنگ است ،با چشم باشد تیرؤ جسم است و اگر قابل ،باشد

 نیا .مانند خلق باشد القچون امکان ندارد خ ؛ستیحواس آن را درك کند، خدا ن ای ندیرا بب

و هرچه قابل  ابدی یانتقال م گریبه حال د یو زوال از حال یکه با دگرگون است دهیآفر

 دگاریمانند آفر تواند ینم دهیآفر کهی حال در ؛ندارد یبا مخلوق تفاوت ،و زوال باشد یدگرگون

  .آورنده باشددیمانند پد ستیممکن ن دهیباشد و پد

حواس  :میگو یمن به تو م ،س استحوا ایراه شناخت اش نهاکه ت ياگر اصرار دار 

ذکر  بیطب يرا برا يسپس امام موارد (عقل). قلب لهیمگر به وس ،ندارند ایدلالت بر اش

از جمله  ؛است  امدهیحواس به دست ن قیمعرفت از طر نیلکن ا ؛کرد که معرفت است

ی ولکن معرفت به آن باق رفته نیب که محسوس بوده و اکنون حس از هست يموارد :فرمود

(مجلسی،  کند یم ینه و امر ایاساس همان شناخت حکم به ضرر و نفع  است و انسان بر مانده

  . )152، ص3ق، ج1403

 تیدر روا .است ينظر اي زنادقه مواجهه یشناخت معرفت یحس يبا مبنا مواجهه ائمه  

 لیگانه بدون دل که حواس پنج دهد یتوجه م یبه نکته اساس  امام صادق ،دیصانیابوشاکر 

ارائه  یحیتوض نیا از شیباشد و ب اشتهدنبال ده را ب یاستنباط و ادراک تواند یو چراغ راه نم

با   امام صادق .شود یارائه م شتریب ینییبا تب يهند بینکته در مناظره با طب نیا .دنده ینم

به ذکر  ،ندارند ایدلالت بر اش )عقل( بدون کمک قلب يحواس ظاهر نکهیتأکید بر ا

انسان بر اساس آن  ،ماندهی معرفت باق ،يکه با قطع اتصال حواس ظاهر پردازند یم يموارد

توان  نمی د کهنوجود دار ییها شناخت و با بیان اینکه کند ینفع م یاحکم به ضرر  ،معرفت

  .اند امدهیدست نه ب حس قیکه از طر در حالی ،انکارشان کرد

 یلیتنها دل  از درك خدا نه يعجز حواس ظاهر ،یق دیگريبا زند  امام رضاره در مناظ 
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 و در شکل توان یست که خدا را نما دهنده آن بلکه خود نشان ،ستیبر انکار وجود خدا ن

درك  است و با ابزار حس قابل عتیاز ماده و طب تراو فرا ؛جست يموجودات ماد لیشما

  ذکر شد. زین  امام صادق تیمضمون در روا نیا نیع .ستین

هرچند در  ،شد انیفوق ب ییهاي روا زنادقه در گزارش یو برخ ائمه  نیکه ب ینزاع 

بیش از این تبیین  مخاطبان ائمه  فکري تیبا توجه به ظرف يقرن دوم هجر يفکر يفضا

 يفکر يها چالش نیتر ياز جد یکیبه  یشناس معرفت يدر فضا هامروز نشده است،

   .)215، ص1، ج1391 ،يزدی مصباح( است  شده لیتبد ختیشنا معرفت

نیاز به  ای شوند یمنجر به ادراك و شناخت م ییتنها  به يحواس ظاهر ایمسئله که آ نیا 

و  يدر بحث نقش عقل و حس در ادراکات تصور ی،شناس در معرفت کمک عقل دارند،

آنکه حواس بدون کمک  بر  یمبن اتیروا نیدر ا  ائمه يامدع .شود یبحث م یقیتصد

  .است شده حیتنق یتوسط فلاسفه اسلام خوبی بهدنبال ندارند، امروزه ه ب یادراک هیچعقل، 

انواع  یاز بررس در طرح مسئله نقش عقل و حس در تصورات پس) ره( مصباحاستاد  

تنها  یکل میمفاه شیدایدر پ حواس: نقش سدینو یم یو منطق یفلسف ،يماهو میمفاه

 شیدایدر پ يدینقش کل انیم  نیا است و در ماهوي میدسته مفاه یک يبرا نهیکردن زم فراهم

   .)217(همان، صعقل است  يبرا یکل میهمه مفاه

به وجود  قیو تصد کند یم فایرا عقل ا ینقش اساس زین یقیدر مسئله ادراکات تصد

توسط بزرگان فلسفه  مطلب، نیا .دارد یبه برهان عقل ازیدر خارج، ن حسوساتم قیمصاد

حصول  ۀعل«تحت عنوان  نایس ابن .است شده حیتصر ملاصدرا و نایس ابنمانند  یاسلام

و وجود  کنند یتنها صورت محسوس را احساس م يحواس ظاهر :سدینو یم »محسوساتال

با تأکید  زین نیصدرالمتأله .)68ص ،ق1404 نا،یس ابن(شود  یمحسوس در خارج با عقل اثبات م

 ،وجود محسوس را ثابت کنند توانند ینم ییتنها ند و بها خارج ازحواس تنها منفعل  نکهیبر ا

  .)498ص، 3ج، 1368ملاصدرا، ( اثبات وجود محسوس، تنها شأن عقل است نویسد: می
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خود، امور  یشناخت معرفت مبانیبا توجه به  موجوداتقلمرو  نییدر تع اما ملحدان

در  ائمه  .دانستند یم عتیجهان طب محدود به شناخت را، قلمرو را انکار کرده ییماورا

  .پرداختند یآنان م با به مقابله یعقل لیبرهان و دل بر  هیبا تک زیتفکر ن نیبرخورد با ا

کنند، با تأکید بر  بیان نقد کسانی خداوند را با حواس درك نمی در  امام صادق  

  د: کن درك خداوند با قوه عقل، دو لازمه را بیان می

یک. مرتبه حسی و حواس ظاهري توانایی ادراك آن چه فراتر از حس است را ندارد؛ 

بنابراین اثبات یا نفی آنچه از مرتبه حس خارج است از طریق حواس ظاهري ادعایی بدون 

  دلیل است.

اگر تو در تواند وجود خدا را ثابت کند نه حس بلکه عقل است؛ مانند آنکه  آنچه می

 .است آن را پرتاب کرده یکس یکن یم دایعلم پ ،حرکت است  حال در یگسن ینیآسمان بب

چون عقل است که  ؛بلکه کار عقل است ستیکننده، کار چشم ن علم به پرتاب نیا

، 3ق، ج1403(مجلسی،  کند یآسمان حرکت نم يبه سو خود به ودسنگ خ دهد یم صیتشخ

  .)146ص

  . اختفاي الهی دلیلی علیه خدا2

انکار  يبرا یاسلام نیزنادقه قرون نخست يزهایاز دستاو گرید یکی یاله يمسئله اختفا

 جهان مطرح شده یعلمدر محافل  دیجد تقریرهايمسئله مذکور با  هامروز .وجود خداست

 دنیخود را به د مانیا لیاسرائ یقرآن بن انیطبق ب .است یطولان اریه آن بسپیشیناما  ؛است 

  به چهین کیفردرو  برگشلن. برهان اختفاي الهی را )55 :بقره( کردند یخداوند منوط م يآشکارا

، 1397 ،يشاهرود يمرتضو یی ومحمدرضا(اند  کردهوجود خداوند مطرح  هیعل یعنوان برهان

   .)55ص

 .مییرو همتفاوت روب کردیرو سهبا  دلیل نیبا ا ائمه  در مواجهه ییهاي روا در گزارش
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 یکسان يمدعا. مخاطبان باشد تیرفاز تفاوت درك و ظ یحاک تواند یم کردهایتفاوت رو

وجود  وندست که اگر خداا آن پندارند، یبر عدم وجود خداوند م لیرا دل یاله يکه اختفا

اما خداوند، پنهان  کنند؛او را انکار  ،تا بندگانش گمراه شده کرد یدارد، خود را پنهان نم

فوق مطابقت  مدعايشده با  گزارش تیروا سههر  يدعام باًیتقر .پس وجود ندارد ؛است

   . سه روایت ذیل بیانگر سه مواجهه متفاوت با این مسئله است:دارد

  روایت استحاله رؤیت الهی

مردم و بندگانش  يخود را برا ستیشما قادر ن يخدا ایآ پرسید: امام صادقزندیقی از 

 :فرمودند ؟ حضرتبه عبادتش مشغول شوند نیقیو بشناسند و با  نندیرا بب يکند تا و انینما

  .)77، ص2ق، ج1403(طبرسی،  »محال جوابلاال سیل«

همراه با  تیاست و جسمان تیمستلزم جسمان ،ظهور خداوند  امام صادقطبق پاسخ  

الوجود  مطلق بودن و از همه جهات واجب واجب ازین یبا ب تیاست و محدود تیمحدود

شناختی مخاطب مبنی بر  نوعی مبناي معرفت این روایت به. ندارد يبودن خداوند سازگار

درك همه امور با ابزار حسی را نیز ابطال کرده، ضمن پذیرفتن موجودات فراطبیعی درك 

  آورد. حسی از خداوند را امري محال به شمار می

  العوجاء ابی روایت ابن

 دییگو یه که شما مگون اگر آن :پرسد یم  صادق اماماز ملحد معروف  العوجاء ابی ابن

مخلوقاتش ظاهر کند تا  يمانع آن خواهد شد که خدا خودش را برا زیچه چ ،هست ییخدا

مردم اختلاف به وجود  نیب جهیو درنت دیخودش دعوت نما یآنها را به بندگ اًمیخودش مستق

 امبرانشیپ لهیپنهان کرده و به وس ها دهیخودش را از د تو يخدا ؛ این در حالی است کهدیاین

 ؟را به مردم برساند امینبود خودش پ بهتر ایآ .کند یخود را به مردم ارسال م امیپ

که قدرتش را  یاست از تو کس بر تو چگونه خود را پنهان کرده يوا« :امام فرمودند

 يبود فیضع ؛را بزرگ نمودو ت يکوچک بود ؛خلق کرد چیتو را از ه ؟درون تو قرار داده
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 ي وماریبعد از ب ،دادو به ت یتندرست ؛کرد فیتو را ضع يو قدرتمند بود دیبخش رویتو را ن

 به: دیگو یسخنان امام م نیدرباره ا العوجاء ابی ابن». ی...داد بعد از تندرستو به ت يماریب

که  يتا حد ،انکار کنم آن را توانستم یاز قدرت خدا در درون من حرف زد که نم يقدر

  .)43، ص3ج ق،1403(مجلسی،  کند یم جسممن و خودش م نیگفتم الان خدا را ب

 مدعاي این روایت نیز همچون روایت قبل بر اختفاي الهی تکیه دارد؛ اما مواجهه امام 

کاملاً متفاوت از روایت قبل و با نوعی انکار اختفاي خداوند به تبیین می پردازد؛ این در 

لهی از حواس ظاهري، مخاطب به پاسخ حالی است که در روایت پیشین با پذیرش اختفاي ا

  استحاله رسید. 

جالب است، ارجاع مخاطب به حالات انفسی و درونی خود  آنچه در پاسخ امام 

کردن وجدان خفته مخاطب خویش است و  دادن و آگاه تنها در صدد تنبه است؛ یعنی امام 

است وجدان و قلب او  بیش از آنکه بخواهد عقل نظري او اقرار به وجود خدا کند، در صدد

گیري از  بهره  امام حسینخداي خود را از درون پیدا و بدان اقرار کند. در دعاي عرفه 

روش انفسی در ارجاع به سوي خداوند مشهود است؛ اما حضرت در فرازي با جمله 

یکون لغیرك من الظُّهور ما لیس لک حتی یکون هو المظهر لک؟ متی غبت حتی تحتاج أ«ي

اساساً خداوند غایب نیست تا بخواهد ظاهر شود و . کند مشخص می» یدلّ علیک إلی دلیل

  مدعا کاملاً بر عکس شده و منکران خداوند باید غیبت و اختفاي او را ثابت کنند.

کند؟  سؤال شد چرا چشم سر خداوند را درك نمی  امام رضادر روایت دیگري از 

دلیلش آن است که خداوند با مخلوقاتش فرق دارد و خداوند اجل از آن «حضرت فرمود: 

ست که چشم سر، او را درك کند یا وهم بشر او را احاطه نماید یا تحت ضابطه عقل قرار 

  .)396، ص2ق، ج1403(طبرسی، » بگیرد

ر است و پاسخ امام نیز به تناسب سؤال، دقیق است و بر ت در روایت فوق، سؤال دقیق

دانستن درك خداوند با ابزار حس  که تنها با محال  امام صادقخلاف روایت اول از 
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 هاي شود. روایتی که جامع پاسخ مخاطب قانع شد، در این روایت دلیل استحاله نیز بیان می

ده است: زندیق پرسید بندگان چگونه بیان ش  امام صادقاز  پیشین بوده باشد، در سؤالی

رأتَهْ القْلُوُب بنِوُرِ الإِْیمانِ و أَثبْتتَْه «بینند؟ امام فرمود:  خدا را عبادت کنند، حال آنکه او را نمی

کیبِ و إحِکاَمِ التَّألْیف ثُم العْقوُلُ بِیقظََتها إثِْبات العْیانِ و أَبصرتَْه الأْبَصار بِما رأتَْه منْ حسنِ التَّرْ

»  یتهالرُّسلِ و آیاتها و الکُْتبُِ و محکَماتها و اقْتصَرَت العْلَماء علَى ما رأتَ منْ عظمَته دونَ رؤْ

  .)77(همان، ص

اه ر ،راه شهود و عرفان وجود دارد: یخداشناس يبرا یمختلف يها فوق راهبیان طبق 

هاي فوق اقتضائات و  تجربی. هر یک از راهو  یراه علم يو تعبد ینیراه د ی،و استدلال یعقل

لوازم مخصوص به خود را دارد؛ مثلاً رؤیت قلب از سنخ علم حضوري است، حال آنکه 

استدلال از طریق نظم و ترکیب جهان، علم حصولی است  و این دو در یک سطح قرار 

توان با استناد به هر  آن است که به اقتضاي شرایط و مخاطبان میندارند. آنچه مهم است، 

  یک از موارد فوق به خداوند رسید.

  بندي   . روایات مربوط به برهان شرط3

یکی دیگر  العوجا ابی ابندر مناظره با   امام صادقبندي یا معقولیت در کلام  برهان شرط

هاي روایی است. این برهان، معروف به برهان  هاي مواجهه با پدیده الحاد در گزارش از گونه

هاي روایی بیان شده،  نیز هست و در اینکه آیا مفاد آن با آنچه در گزارش پاسکالبندي  شرط

رسد  منتسب شود، به امامان معصوم می پاسکالشباهت دارد و سابقه آن پیش از آنکه به 

ه در روایات بیان شده است، تمایز . یا اینکه بین این استدلال با آنچ)22، ش1382(یوسفیان، 

، اختلاف نظر است. فارغ از این )57، ص1397فر،  (مروارید و مهدويماهوي وجود دارد 

دینی و  هاي روایی آن است که زندگی مؤمنانه نسبت به بی اختلاف، مدعاي این گزارش

  الحاد معقولیت داشته، در هر صورت مؤمن دچار خسران زیاد نخواهد شد.
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گاه که امید به هدایت وي  زندیق آن العوجاي ابی ابنپس از مناظره با   دقامام صا

اگر حقیقت آن باشد که اینها (مسلمانان «رفت، با این جمله به مناظره پایان داد:  نمی

در این صورت اینها رستگارند و شما  ،که حق هم همین است چنان ،کننده) مى گویند طواف

 در( »برابریدشما با آنها (مسلمانان)  ،و اگر حق با شما باشد که چنین نیست اید در هلاکت

. در ادامه این روایت آمده )75، ص1ق، ج1407(کلینی، اند)  نکرده زیان مسلمانان صورت دو هر

 از شدت آزردگی درگذشت  امام صادقبا  پس از شکست در مباحثه العوجاء ابی ابناست 

.   

هایى را پذیرفته و  مؤمنان هرچند محدودیت« فزودن این توضیح کهبا انیز   امام رضا

اند [در مقایسه با عواقب احتمالى  به انجام اعمالى چون نماز و روزه و زکات گردن نهاده

  .)78(همان، صاند  ، این استدلال را تکمیل کرده»اند ایمانى] زیانى ندیده بى

نوعی معقولیت  خدا نبوده، تنها به آنچه در روایات فوق آمده، در صدد اثبات وجود

  زندگی مؤمنانه را در مقایسه با زندگی ملحدانه در نظر دارد.

   جدال احسن، موعظه حسنه و برهان گانه هاي سه گیري از روش . بهره4

 وجود دارد که در آن ییدر کتب روا يمصر یقو زند  امام صادق نیاز مناظره ب یگزارش

وي استفاده شده است. در مواجهه با  موعظه و استدلال برهانیگانه جدل،  سه يها روش از

هی أحَسنُ إنَِّ ربک هو   سبیلِ ربک باِلحْکمْۀِ و المْوعظۀَِ الْحسنۀَِ و جادلْهم باِلَّتی  ادع إِلى«

 .)25حل: (ن»  أعَلمَ بمِنْ ضلََّ عنْ سبیله و هو أعَلمَ باِلمْهتدَین

به خدا  يدعوت به سو يها اهمختلف افراد، ر يو با توجه به استعدادها فهیشر هیطبق آ

دارد  یگاه شخص واحد در اوضاع مختلف آمادگتناسب افراد و حالات آنها متفاوت است. 

  .)254، ص8ج ،1390(جوادي آملی،  دیگوناگون و مستدل با او سخن بگو يها که انسان از راه

 آمده نهیبه مد  صادق ماما يوجو در جست يمصر قیزند کند: نقل می حکمهشام بن 
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وگو  گفت نیامراسم حج، و در  شود یم مکه یراه ،ابدی ینم نهیرا در مد شانیگاه که ا و آن

  .)293ق، ص1398/ صدوق، 72، ص1ق، ج1407(کلینی،  ردیگ یشکل م

روش جدل، خطابه و برهان  سه از هر مصري قیزند هیدر احتجاج عل  امام صادق 

تنها  ،و نجات مردم است تیهدا شانیا یهدف اصل کهیی آنجا و از ردیگ یبهره م

 .)9، ص3، ج1383، نیصدرالمتأله( کند ینم تیو اسکات او در بحث کفا قیساختن زند ناتوان

   سه فراز دارد:  وگو گفت نیا

  فراز اول: جدال احسن

شانه به شانه  يمصر قیمشغول طواف بودند که زند  امام صادق«: دیگو یم هشام بن حکم

 د،یپرس اش هیامام از کن .او گفت: عبدالملک ؟ستی: نامت چدیپرس امام صادق  .امام زد

از ملوك آسمان است  یکه تو بنده او هست یسپس حضرت فرمود: پادشاه .گفت: ابوعبداالله

 ساکت ماند یقزند؟ نیزم يبنده خدا ایآسمان است  يو پسر تو بنده خدا نیزم ملوك زا ای

  ».داد، محکوم بود) (چون هر جوابی می

 يبه واد يمقابل و کشاندن و فکردن طر استفاده حضرت از جدل جهت نرمتبیین: 

و در مرحله  ، زمینه ایجاد کردهحتیمطالب امام است تا در مرحله بعد با پند و نص رشیپذ

  .بکشاند تیهدا ياو را به واد یبرهانبا روش آخر 

امام با  تیروا نیدر ا .کردن يبردار او بهره هیاز مسلمات طرف مقابل عل یعنیجدال 

مفهوم  ينزد عموم و اهل عرف الفاظ برا رایز پردازد؛ به جدال می قیزند هیسؤال از اسم و کن

ملاصالح (دلالت را انکار کند  نیا ستیانسان عاقل سزاوار ني اند و برا وضع شده یقیحق

 دیترد جادیآن ا دهیمرحله اقناع مخاطب است و فا نیا . هدف از)8ص ،3ج ق،1382 ،یمازندران

  است.



  

53  

 

ش
رو

 
س

شنا
 ی

ل ب
 اه

هه
ج

موا
ی

 ت
اد

ح
ا ال

ب
 

  فراز دوم: موعظه حسنه ( روش خطابی) 

: سازي و آمادگی مخاطب خود جهت پذیرش حق فرمودند جهت زمینه این فراز امام در 

در  یدان یمو  يا رفته نیزم ریفرمود: زامام  ي.گفت آر ؟دارد ییرو و ریز نیزم يقبول دار«

 .نباشد يزیچ نیزم ریز ،کنم یگمان م یول ،دانم یگفت نم زندیق ؟ستیچ نیزم ریز

فرمود: وا نه. حضرت گفت  ؟ستیدر آن چ یدان یو م يا فرمود: به آسمان بالا رفته حضرت

 اي، به آسمان بالا رفته نهو  يا رفته نیبه زم نهبه غرب،  نهو  يا به شرق رفته نهعجبا از تو که 

  »؟کند یانکار م ،دهیمگر عاقل آنچه را نفهم ي.منکر شد ،آنچه را در آن هست یول

 گیري از گرایانه زندیق مصري و با بهره با فرض پذیرش مبناي حس فراز امام  نیدر ا 

او از پردازد و انکار  به محاجه با او می »عدم الوجود یعل لا یدلوجدان العدم « یقاعده کل

، امري غیر وجو باشد از عدم جست یناش ،عدم وجدان نیااگر مخصوصاً وجود خدا را 

    .)139، ص1398خانی،  (قرهکند  عاقلانه تصویر می

 يطبق مبنا یحت فهماند یم يبه و يمصر قیزند يمبنا رشیپذ يبر مبنا درواقع امام 

احاطه کامل به عالم  زندیق چراکه شود؛خدا را منکر  دتوان یهم نم شخود یشناخت معرفت

 دتوان ینم جهیو درنت است  دهیدر عالم وجود دارند که آنجا را ند ییها مکان د وندار ایدن

  د.انکار خدا را داشته باش يادعا

 نیبنابرا« فرصت را مناسب دیده، از زدیق پرسیدند: وگو که به اینجا رسید، امام  گفت

 .هم وجود نداشته باشد دیوجود داشته باشد و شاخدا  دیو شا يشک دار ،تو در وجود خدا

 يفرمود ا  امام و شاید خدا باشد یا نباشد (لاادریگري) است نیچن نیگفت: بله ا قیزند

با   امام فقره، نیدر ا ».حجت ندارد داند، یکه م بر آن داند، یرا نم يزیآن که چ«مرد 

را از مرحله انکار به مرحله  يمصر قیکه به وجود آوردند، زند یمناسب يساز نهیتوجه به زم

دهنده آن است که در مواجهه با  روش خود نشان نیا .کشاند یم تیو شکاک ییگرا يلاادر

گاه که او از  انکار خدا را متزلزل ساخت و آن بر ی او مبن ید باور قطعیابتدا با ،فرد ملحد
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  .استدلال و برهان پرداخت انیبه ب ییگرا در مرحله شک ،خود متزلزل شد راسخ دهیعق

 ياو برا یهدف از خطابه اقناع ذهن مخاطب و آمادگ :مرحله دوم موعظه حسنه تبیین:

زنذیق و آسمان، عدم احاطه  نیسؤال از اعماق زم بامرحله امام  نیدر ا .حق است رشیپذ

 را ياو در شناخت عالم، و یشناخت معرفت يمبنا رفتنیرا ثابت کرده و با فرض پذ مصري

  کند. شک خود را اظهار میو  دیترد »و لعَلَّ ذلَک«با جمله  قیو زند کند یمغلوب م

 فراز سوم: حکمت و برهان

مواجهه با زندیق مصري از طریق حکمت و استدلال است که با ایجاد آمادگی   مرحله سوم

 ،ندیب یمناسب م یاستدلال برهان انیب يرا برا نهیکه زم ، امام در پذیرش حق از سوي زندیق

برادر اهل  يا« فرماید: پرداخته و می یاستدلال برهان هب (یا أخَاَ أَهلِ مصرَ) یعاطف یانیب با

و ماه  دیمگر خورش .میندار دیترد و که ما هرگز درباره خدا شک ابیمصر از من بشنو و در

(نیرویی بالاتر) بر  و بدون اشتباه و تحت تسخیر ندیکه به افق درآ ینیب یو شب و روز را نم

 پس چرا بر ،درفتن دارن نیروياگر پیمایند؟  گردند و مسیري جز مسیر خود نمی می

برادر اهل  يا ؟شود یشب نم ،روز و روز ،چرا شب ،ستندیو ناچار ن مضطرو اگر  ندگرد ینم

 مضطرشانکه  و آن مجبور و مضطرندبه ادامه وضع خود  شهیهم يمصر به خدا آنها برا

 يا :سپس امام فرمود ی.راست گفت :گفت یقزند .تر است از آنها فرمانرواتر و بزرگ ،کرده

اگر دهر مردم را  ،دهر است دیکن یو گمان م دیا دهیآنچه بدان گرو یراست برادر اهل مصر به

همه  ،برادر اهل مصر يا ؟برد یچرا نم گرداند یم و اگر بر گرداند ینم چرا بر برد، می

و... .  افتد ینم نیچرا آسمان به زم ؛شده گسترده نیان افراشته شده و زمچرا آسم ،ناچارند

و  دیریبپذ يمرا به شاگرد گفت:آورد و  مانیا  امام صادقدست ه ب قیبود که زند نجاای

 شامهبدار و آموزش بده و نگاه او را نزد خود  هشام يفرمود: ا هشام بن حکمامام خطاب به 

  .او را چنان پروراند که آموزگار اهل شام و مصر شد
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که  پردازد یدر مرحله سوم م  امام یبرهان عقل تبیینبه  یشرح اصول کافدر  ملاصدرا 

انتخاب برهان اضطرار  لیدل یمجلسعلامه  .)11ص ،3ج، 1383 ن،یصدرالمتأله( شود یم انیب لاًیذ

حوادث جهان مستند به حرکت  کردند یکه زنادقه گمان م داند یم نیرا ا توسط امام 

  .)239ص ،1ج ،ق1404 ،یمجلس(قایل نبودند  يگریحرکت افلاك علت د يافلاك است و برا

دلالت بر صانع با اراده و  اراتیبرگشت کواکب و س و  حرکت منظم و رفتتوضیح: 

: ستین بیرونحالت  سهاز ؛ زیرا اگر صانع با شعوري براي آنها نباشد، حرکتشان مختار دارد

یا به مقتضاي طبیعت خود آنهاست یا به اجبار (قسر) و یا با اراده است و دو وجه اول باطل 

  است و تنها وجه سوم درست است. توضیح آنکه حرکت از سه حال بیرون نیست:

و ماه، حرکت  دیبودن حرکت خورش یگردشبا استناد به  امام  ی باشد:عیطب .1

که  یاز هر راه عتیثابت است و طب یعیچون حرکت طب ؛را رد کردند یعیطب

؛ ستین نیچن نیماه او  دیآنکه حرکت خورش حال ،گردد ینم باز ناز آ ،رود یم

  پس حرکت طبیعی نیست.

حرکت بر  یعنیر سق رایز ؛ستین يرسق دیحرکت ماه و خورش قسري باشد: .2

  .ندارد زین يندارد، حرکت قسر یعیو آنچه حرکت طب عتیطب يخلاف اقتضا

از مبدأ اراده  یو ناش ياراد اراتیس نیحرکت ا ي باشد: با ابطال دو وجه اول،اراد .3

 است که همان خداوند است. یو عقلان

ور را مأم هشامهاي فکري او،  براي تقویت بنیان پس از آنکه زندیق مؤمن شد، امام 

هاي مواجهه با انحرافات  تعلیم او کرده، نشان دادند کادرسازي و کار تربیتی مستمر از بایسته

، همو(شود  تکرار می عمران صائبیدر مورد  فکري است. این شیوه در زمان امام رضا 

  امام صادقدر زمان  بن عمر مفضلو  هشام بن حکمچون  يافرادو  )313، ص9ق، ج1403

  کردند. اي در این بخش ایفا می نقش ویژه
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  نتیجه

که وجه مشترك همه  شود یاز اصطلاحات اطلاق م یعیبر گستره وس یقواژه معرب زند. 1

  .است نیبا د یو عمل يآنها، تقابل فکر

ه وجود دربار يگر يلاادر ای ایانکار  يمعنا مفهوم الحاد  در دوران معاصر به.  2

دلالت داشتن بر الحاد . است هعام و خاص من وج ،یقو نسبت آن با واژه زند خداوند است

   ، وجه اشتراك این دو واژه است.خاص

نقش داشتند که از  یاسلام نیالحاد در قرون نخست دهیدر رشد پد یعوامل گوناگون .3

  .است باسع یبه بن هیام یانتقال قدرت از بن هدر هنگام یاسیباز س يفضا جادیا هاآن نیتر مهم

  : شود یم میتنظ شبخ چهاردر مواجهه با الحاد در  ییهاي روا گزارش .4 

آنان را به نقد  یانهگرا حس يملحدان، مبنا ختیشنا معرفت يکه با نقد معنا یاتیرواالف) 

  .داند یرا ممکن نم یشناخت چیو بدون چراغ عقل، ه کشاند یم

به تناسب  گونه مواجهه داشته و سه ،یاله ياختفا لیکه در مواجهه با دل یاتیروا ب)

  .کند یآن را ابطال م ظرفیت مخاطبان،

  .است هملحدان یزندگ مقایسه بامؤمنانه در  یزندگ تیمعقول بهکه ناظر  یاتیروا ج)

 سهاز  يریگ با بهره که امام  يمصر قیبا زند  امام صادق مناظره گزارشی از د)

  .پردازد یم يمصر قیبه مناظره با زند یروش جدل، خطابه و استدلال برهان

  . آنچه از مجموع روایات به دست آمد، به شرح ذیل است: 5

در تقابل با الحاد داراي دو بعد نظري و عملی است و  گرانه ائمه  الف) مواجهه هدایت

صرف غلبه  نهاست  يگر تیامام هدا یهدف اصل ي،الحاد يها شهیبا اند تیب اهل هدر مقابل

  .بر خصم

در برخورد با ؛ بلکه ستینمحدود به بعد نظري  ،مواجهه امام در برخورد با الحاد ب)
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موانع  مخاطب، تیشخص لیو تحل يکاو ، امام ابتدا با روانزندقهافراد مختلف از 

حق  رشیگاه که او را آماده پذ و آن دیزدا یحق را از دل مخاطب م رشیپذ یشناخت روان

و اگر در مواردي مخاطب قابل  کند یخود را اثبات م يبا برهان و استدلال مدعا ند،یب یم

  دهد. هدایت نیست، او را به حال خود واگذار کرده، اقدام دیگري انجام نمی

  . در مواجهه با الحاد است تیب اهل از اقدامات یتیترب پیگیري مستمر و يکادرساز ج)

ویژه در روایت اهلیلجه از  ي معارف بهدر القاو تخصص مخاطب  اتیاز ادب يریگ بهره د)

  آمده از روایات است. دست دیگر نتایج به
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Abstract  

Muslims consider the Qur'an to be a revelatory and authentic source for 
planning their lives; however, audience's non-authentic understanding 
and conceptions of the Qur'an in the fields of life have sometimes caused 
doubts. These doubts are sometimes the result of neglecting or ignoring 
the rules of understanding the Qur'an in the field of understanding 
vocabulary and not applying the rules of understanding vocabulary, and 
sometimes the result of incorrect use of these rules. Part of this damage is 
also to the planning of political life and the audience’s efforts to obtain 
the political teachings of the Qur'an to manage political life; In such a 
way that the non-application of these rules or their incorrect application 
has sometimes led to the presentation of incorrect political conception. 
Among the results of this research, it can be explained that: ١) The 
pathology of the existing political conceptionsy. ٢) Religious system 
needs a valid understanding of the Qur'an in the field of social and 
political life. ٣) From another point of view, by completing this type of 
research in different fields of literary rules and other rules, it is finally 
possible to reach a part of the comprehensive criteria of reviewing and 
criticizing and validating the political recommendations of other schools 
and evaluating or refining and rejecting and accepting them is provided. 
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 اءات السياسية من منشأ الشبهات في القر 
  القرآن الکريم: قواعد فهم المفردات

  *محمد عابدي   ______ ________________________________ ________________________________   

 الملخص

يعتبر المسلمون القرآن الکريم مصدرًا إلهي أصيلاً لإدارة حياتهم والتخطيط لها. مع ذلك، يظهر الواقع 

الجهور الخاطئة للقرآن في المجالات المختلفة قد أثارت الشبهات بعض الأحيان. قد  الحالي أن قراءات

تنشأ هذه الشبهات عن عدم المعرفة بقواعد فهم المفردات القرآنية أو إه�لها وعدم تطبيقها تارة، 

وعن التطبيق الخاطئ لهذه القواعد تارة أخری. علی سبيل المثال، نری هذه المشکلة في محاولة 

خاطب� للحصول علی التعاليم القرآنية السياسية لإدارة الحياة السياسية م� أدّی عدم تطبيق هذه الم

القواعد أو تطبيقها الخاطئ إلی تقديم القراءات السياسية الخاطئة. فتث� هذه المشکلة مسئلة هامة: 

لقراءات السياسية من ما هي أضرار الإه�ل لقواعد فهم المفردات القرآنية أو تطبيقها الخاطئ في ا

القرآن الکريم؟ افترض البحث الحاضر أن هناك أضرارًا مختلفة في هذا المجال. وسعی بالمنهج الوصفي ـ 

التحليلي وراء تبي� أهمها والآراء والأقوال فيها. بالطبع ارتکز البحث علی قواعد أدی إه�لها إلی إثارة 

الميدانية، وهي التفس� وفق معا� الکل�ت عند الشبهات في هذه القراءات وفق دراسات الباحث 

العرب الفصحاء في عصر النزول، والاهت�م بالمصادر المعتمدة وعدم الاکتفاء بالمعا� الارتکازية، ووجوب 

   الحمل علی المعا� المجازية بقرينة المفردات، والاهت�م بالفرق ب� المشترك اللفظي والمشترك المعنوي.

.القراءات القرآنية السياسية، السياسة، الباثولوجيا، المفردات، القواعد الکل�ت المفتاحية:

                                                        

 .یللثقافة و الفکر الإسلام یمرکز العلمأستاذ مساعد، قسم الدراسات القرآنية،  *

  فصلیة علمیة محکمة
  پژوهی مطالعاتِ شبهه

  ١،العدد ق هـ١٤٤٣الشتاء الأول، سنة 
 مقالة محکمّة



   

هاي سیاسی از  خاستگاه شبهات در برداشت

 مربوط به فهم مفرداتقرآن: قواعد 
                                                                                   15/06/1401: دییتأ خیتار   21/04/1401: افتیدر خیتار

  *محمد عابدي   ______ ________________________________ ________________________________   

  چکیده 

 یشبهات دیگاه موجب تول ،یزندگ يها معتبر مخاطبان از قرآن در عرصه ریغ يها فهم و برداشت

در حوزه فهم مفردات و  رآنقواعد فهم ق يانگار دهیناد ایغفلت  جهیشبهات گاه نت نیشده  است. ا

قواعد است.  نیمحصول استفاده نادرست از ا یواژگان و عدم کاربست قواعد فهم مفردات و زمان

 یاسیس يها به آموزه یابیدست يو تلاش مخاطبان برا یاسیس اتیح ریبه تدب زین بیآس نیاز ا یبخش

کاربست  ایقواعد  نیکه عدم کاربست ا يا است؛ به گونه یاسیس اتیح تیریمد يقرآن برا

 نیظهور ا نهیمشکل زم نینادرست شده است. ا یاسیس يها نادرست آنها گاه منجر به ارائه برداشت

در عرصه کاربرد قواعد مربوط به فهم مفردات و توجه به  یاسیس يها مسئله شده است که برداشت

در آثار  سندهینو یدانیاست که در مطالعه م يمقاله بر قواعد دی. تأکندیروبرو ییها بیآنها با چه آس

شده است؛ روش  ها شتبردا نیشبهات در ا جادیموجب ا شتریدر مورد آنها ب یدقت یمختلف، ب

  است. یلیو تحل یفیآنها توص نقدو  لیو تحل یو بررس ها دگاهیدنظرات و  فیمتناسب با توص قیتحق

  مفردات، قواعد.  ،یشناس بیآس است،یس ،یاسیس يها برداشت گان کلیدي:واژ

                                                        

 abedi.mehr@yahoo.com               .یاسلام شهیپژوهشگاه فرهنگ و اند یپژوه گروه قرآن اریاستاد *

  نشریه علمی

  پژوهی مطالعات شبهه

  1، ش1400زمستان سال اول، 

 مقاله پژوهشی



  

66  

 

ل/ 
 او

ره
ما

ش
ل/ 

 او
ل

سا
و 

ر 
ها

ب
ن 

ستا
تاب

14
01

 

  مقدمه 

بودن قرآن کریم موجب شده است مسلمانان در هر عصر و  اقتضاي جامعیت و فرازمانی

خود را از این کتاب الهی بجویند. ویژه سیاسی  زمانی پاسخ به مسائل زندگی اجتماعی، به

ها و معیارهاي لازم از جمله  قواعد فهم متن  کردن مؤلفه گاه که بدون لحاظ همین امر آن

هایی  قرآن کریم (موضوع مورد بحث این تحقیق) صورت گرفته، موجب  برداشت

ها ظرفیت ایجاد شبهات متعددي را  دیده در عرصه سیاسی  شده که این برداشت آسیب

ارند. در میان قواعد مختلف فهم متن قرآن کریم، شاید بتوان ادعا کرد فارغ از بحث د

اند، قواعد مربوط به فهم  کنندگان نیازمند آگاهی به آن ها، اولین قواعدي که برداشت قرائت

کننده سیاسی با قرآن کریم، از طریق مفردات قرآن کریم است؛ زیرا آغاز رویارویی برداشت

که کلام الهی از ترکیب آنها شکل گرفته است. مطابق قرارداد عرفی و واژگانی است 

هر واژه اقتضاي معناي خاصی را » شکل«هر کلمه، مفهومی ویژه دارد و » ماده«عقلایی، 

کننده از مفاهیم همه  داراست؛ لذا  شرط نخست فهم هر کلامی این است که برداشت

هاي تاریخی در  که علاوه بر گزارش مفردات، حتی حروف آن آگاه باشد؛ از این روست

هاي مفهومی و معنایی برخی واژگان، در  مورد خطاهاي ناشی از عدم توجه به ویژگی

مانند واژگان غریب و دور از ذهن و...  به لغات یدرباره آگاهتألیفات علوم قرآنی، مباحثی 

. )373، ص1جق، 1412، یوطیس /398و  396ص، ص1، جق1410، یزرکش ر.ك:(مطرح شده است 

توانند به بروز آن دامن بزنند،  ها می رهایی از این خطاها و شبهاتی که گاهی این برداشت

نیازمند شناخت مفردات است؛ البته شناخت معتبر نیز نیازمند کاربست قواعدي در عرصه 

مفردات است و چون فهم قرآن، مبتنی بر روش عرفی و عقلایی است، خاستگاه قواعد 

رف و سیره عقلاست. در ادامه سه نکته بایسته ذکر است: نخست، مذکور نیز ع

توانند گاهی به  ها می ، بلکه برداشتستیشبهه ن جادیبا ا بربابرنادرست لزوماً  هاي برداشت
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یا عدم کاربست قواعد  لیبه دل ها بیآسافکنی قرار بگیرند. دوم،  عنوان بستر و زمینه شبهه

جریان دارند و این  و... یاخلاق، ياقتصاد، یاسیس يها در تمام برداشتکاربست نادرست، 

دهد. سوم، از منظر قلمرو بحث  می قیبتط یاسیس يها بر برداشترا  مذکور قواعدتحقیق، 

و  )56ص، 1379، یرجب /81ص، 1395، ییر.ك: بابا(در قواعد هم، این قواعد گستره وسیعی دارند 

تک آنها بیرون از وسع مقاله است؛ از این روي تأکید مقاله بر قواعدي است که  بحث از تک

هاي  تواند گاه شبهاتی را در برداشت دقتی در مورد آنها  می در مطالعه میدانی نویسنده بی

ها و بررسی و تحلیل و نقد  سیاسی ایجاد کند. روش تحقیق متناسب با توصیفات و دیدگاه

  یفی و تحلیلی است.  آنها توص

هاي سیاسی از منظر قواعد مربوط به فهم مفردات از این جهت  شناسی برداشت آسیب

کریم همین کنندگان سیاسی با قرآن داراي اهمیت است که نقطه آغاز رویارویی برداشت

هر واژه، » ماده«اند. از طرفی  واژگان و مفرداتی است که ساختار کلام الهی را شکل داده

آن اقتضاي معناي خاصی را داراست؛ لذا شرط نخست فهم » شکل«ومی ویژه دارد و مفه

کننده از مفاهیم همه مفردات، حتی حروف آن آگاه باشد؛  هر کلامی این است که برداشت

دهند، مانع دستیابی مخاطب به مراد الهی از  از این رو خطاهایی که در این بستر روي می

  .)373، ص1، جق1412، یوطیس /398و  396ص، ص1، جق1410، یزرکش ر.ك:(شود  کلام می

نظام  توان توضیح داد که ضرورت پرداختن به این موضوع در زمان حاضر را چنین می 

ن  قرآ اتیاز آی اسیس هاي اسلامی براي تدبیر حیات شهروندانش نیازمند دسترسی به برداشت

از جمله در حوزه قواعد مربوط به مند و معتبر  هایی بدون فهم قاعده است و چنین برداشت

  فهم مفردات نیست.

هاي  توان افزود که این دست تحقیقات به جهت برداشت مندي تحقیق نیز می در فایده

هاي قرآن)، براي تدبیر  معتبر سیاسی (حاصل رعایت قواعد مربوط به فهم مفردات از آموزه

ینکه بررسی و نقد و اسلامی و قرآنی جامعه اسلامی بسیار ضرورت دارند؛ ضمن ا
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هاي با خاستگاه مکاتب دیگر نیز نیازمند ارزیابی و پالایش آنها با متون  اعتبارسنجی توصیه

حاصل از فهم معتبر قرآنی است و از این منظر نیز نیازمند آگاهی از اموري هستیم که این 

  اند. قواعد را در معرض آسیب قرار داده

هاي سیاسی از قرآن  در موضوع نقد یعنی برداشتنوآوري مقاله نیز در دو جنبه است: 

کریم و همچنین نوآوري در توجه به محدوده و مستقل به گستره خاصی از قواعد (قواعد 

  توان جزو امتیازات این مقاله برشمرد.  مرتبط با فهم مفردات) را می

قواعد  ، در حوزه کاربستاز قرآن  سیاسی خاستگاه شبهات در برداشتهرچند درباره 

یا عدم کاربست آنها تحقیقی ارائه نشده است؛ هرچند به صورت عام  مربوط به فهم مفردات

 شناسی و نیز قواعد تفسیري اشاره کرد؛ همچون کتاب هاي روش توان به عموم کتاب می

تنظیم شده است و به مواردي مانند توجه به  یمحمود رجبنظر  ریز که قرآن ریتفس یشناس روش

ات در زمان نزول؛ درنظرگرفتن قواعد ادبیات عرب؛ درنظرگرفتن قرائن معینه و مفاهیم کلم

- قواعدي  یی نیزاکبر بابا یعل اثر قرآن ریقواعد تفسکتاب صارفه و... اشاره کرده است. 

هاي فصیح زمان نزول، لزوم شناسایی همه  مانند لزوم توجه به مفاهیم کلمات در میان عرب

را معرفی  - تبر، پرهیز از حکل کلمات بر مجاز بدون قرینه و...معانی کلمات از منابع مع

اي نقدگون به برخی موارد نیز دارند؛ اما تحقیقی گزراش  کرده و ضمن تبیین قواعد، اشاره

 از قرآن یاسیس يها خاستگاه شبهات در برداشتنشده است که به طور خاص در پی بررسی 

هاي  شناسی برداشت آسیب«صاحب این قلم با عنوان اي که از  به طور عام باشد، جز نگاشته

هاي  اي در مورد عموم برداشت در حال نگارش است. علاوه بر نبود چنین پیشینه» سیاسی

هاي سیاسی را به عنوان  هاي برداشت سیاسی، تحقیقی نیز عرضه نشده است که آسیب

کند و ضمن نقد آن  معرفی» قواعد مربوط به فهم مفردات«خاستگاه شبهات، از منظر خاص 

  به ارائه راهکار نیز بپردازد. 
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  عصر نزولنزد عرب فصیحِ  کلمات یمعانالف) غفلت از تفسیر بر پایه 

لغات و مفردات هر زبانی از جمله زبان عربی در طول زمان، دگرگونی و تنوع معنایی متعدد 

کننده به یابی برداشت اند؛ از این روي فهم صحیح از مفردات قرآن، نیازمند دستبه خود دیده

رضا،  دیرك: رش(معانی مورد استفاده در عصر نزول و محدوده معنایی استفاده از هر واژه است 

اي در همان عصر متکلم نیز ممکن است معانی و چون هر واژه )21، ص1، مقدمه، جتا] [بی

فصیح عصر هاي متعدد میان قبایل مختلف داشته باشد، باید به معانی مورد استفاده عرب

، 23، جق1415، یر.ك: آلوس(ترین متن است نزول مراجعه شود؛ زیرا  قرآن برخوردار از فصیح

در ادبی از قواعد مهم . درحقیقت یکی )158 و 156ص، ص17، جق1403، یر.ك: مجلس/ 261ص

که در زمان نزول  دانسته شودمعتبر باید واژه  کی يبرا ییاست که معنا نیفهم متن قرآن ا

توجهی به این قاعده موجب ارائه بی و» زمن النزول یاللفظ ف یالعبرة بمعنو : «داشترواج 

ویژه در دوران منتهی به آغاز انقلاب  هاي نادرست از قرآن کریم شده است؛ به برداشت

هاي سیاسی متنوعی از قرآن واداشته بود. چنین  اسلامی که شور انقلابی جوانان را به برداشت

اي از این آسیب و شبهه ایجادشده را  خورد. در ادامه نمونه ن به چشم میانحرافاتی فراوا

  کنیم: گزارش می» ناس«درباره واژه 

از پرکاربردترین لغات در سیاست است و اصولاً هدف سیاست، راهبري » مردم«واژه 

است و این گستره از کاربرد واژه مردم را در اصطلاحاتی چون حقوق بشر، » مردم«حیات 

» ناس«توان نشان داد. معادل این واژه در قرآن انسان در سرنوشت تعیین خود و... میحق 

» مردم«است. برخی طرفداران مکاتب کمونیستی و مارکسیستی که مفهوم خاصی از واژه 

در نظر دارند، همین معناي اصطلاحی را با مختصات خاصش در مکتب خود » توده«یعنی 

هاي مطلوب خود برسند؛ در حالی که  کنند تا به برداشت میدر قرآن تحمیل » ناس«بر واژه 

هایی ممکن نخواهد شد. یکی  به معناي عصر نزولش لحاظ شود، چنین برداشت» ناس«اگر 

زیر  در آن ذکر شده و توسط این افراد مورد توجه قرار گرفته، آیه» ناس«از آیاتی که واژه 
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گروهى از مردم : نَیالْآخْرِ و ما هم بِمؤمْن ومِیباِللّه و باِلْآمنّا  قوُلُیو منَ الناّسِ منْ «است: 

» ندارند مانیدر حالى که ا، میا آورده مانیا زیبه خدا و روز رستاخ ندیگو که مى اند کسانى

  .)8(بقره: 

دهد که این آیه و آیات بعدش بدون اختلاف بین مفسران درباره  توضیح می شیخ طوسی

نقل  عباس ابنفقان از اوس و خزرج و غیر آنها نازل شد. وي این مطلب را از گروهی از منا

، 1ج، تا] ی، [بیطوس(اسامی آنها را نیز ذکر کرده است  عباس ابنکند که  کند و تصریح می می

و إذِا لقَوُا الَّذینَ «این سوره  14درباره آیه  اوحدي. )55، ص1ج، ق1417طباطبایی، ر.ك: / 67ص

» فی عبداللَّه بن أبی و أصحابهالآیۀ نزلت هذه «کند:  نقل می عباس ابناز » آمنوُا قالوُا آمنَّا

در آیه » من الناس«و منظور از  است »مردم« واژه لمعاد نیز» ناس«. )25صق، 1411واحدى، (

یعنی منافقان است و منافقان به عنوان گروهی از مردم (ناس) موضوع » گروهی از مردم«

  اند. سخن آیات قرار گرفته

نظر  مطهريفقط شامل یک طبقه خاص است. شهید » ناس«در مقابل برخی معتقدند  

توده، طبقه "؛ یعنی "چیز مردم فاقد همه"ناس یعنی «کند:  این گروه را چنین نقل می

که تنها شامل یک طبقه  "همه مردم"که بر این اساس ناس نه شامل  "محروم، طبقه بیچاره

  .)162ـ161، ص1، ج1375(مطهري، » شودمخصوص می

شد، این برداشت » اصطلاح توده در مکتب مارکسیستی«در صورتی که ناس به معناي 

 همان)؛ر.ك: اند (ضوع سخن در این آیه) جزء توده(مو» منافقان«از آیه ارائه خواهد شد که 

یعنی منافقان مردمانی فاقد همه چیز و از طبقه فقرا بودند. این گروه چون طبق ادبیات 

اند  برداشت شده اند، گرفتار این گرفته» توده« را» ناس«مارکسیستی مراد قرآن و خداوند از 

به  عباس ابنمان گونه که اشاره شد، که  مخالف مفهوم واژه در عصر نزول است؛ زیرا ه

عبداالله بن عنوان معاصر نزول از آیات این بخش سوره چنین فهمیده است که آیات درباره 

ر.ك: / 67، ص1ج تا] [بی، یر.ك: طوس /25صق، 1411، واحدى(و اصحاب او نازل شده است  ابی
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ها از منافقان از همه طبقههاي تاریخی  طبق گزارش . از طرفی)55، ص1ج ق،1417طباطبایی، 

 عبداالله ابن ابیجمله اشراف و بزرگان بودند و به طبقه توده و فقیر اختصاص نداشت و 

ترین افراد مدینه قبل از حضور پیامبر از متشخص )132، ص1 ، ج1372، یطبرس(رئیس منافقان 

 ير.ك: مطهر(هند بودند او را پادشاه قرار د در مدینه بود تا جایی که مردم اتفاق کرده ،

  . )164، ص1، ج1375

 (موجود اهل أُنس وأُلفت)» أنسَ« شهیاز ر» أناس«، »النّاس«اصل  از منظر لغت نیز

 حرکت يموجود دارا به معنايجنبش)  (حرکت و» نَوس«  یا )303، ص7ج ق،1410دى، یفراه(

ها، صفات  هیطبق همه نظر که اشدب (موجود فراموشکار) می »انیإنس«از » نَسی«مقلوب  یا

 شیخ طوسی. )132، ص1ج، 1372، یر.ك: طبرس( داده شده است قیشده با انسان تطب مطرح

. از 2. اسم جمع است که واحد ندارد؛ 1دهد دو وجه در معناي ناس هست:  توضیح می

ر نظیالناس ناس و بشر و انس «نویسد:  می طبرسی. )67، ص1، جتا] (طوسی، [بیاناس است و... 

صل او اند و آن گروهی از حیوان است که به جهت صورت انسانی متمایز از بقیه است  هم

نویسد: اسم جمع براي می عاشور ابن. )132، ص1ج، 1372ی، طبرس ر.ك:( »است نسا ازناس ا

، عاشور ابن(شود اي از آنها و به تحقیق به غیر آنها اطلاق نمیبشر است، همه بشر یا طایفه

  . )555، ص30 ج، ق1420

به گروهی از » من الناس«حاصل اینکه در آیه مورد بحث، منظور از ناس، عام است و 

همین مردم دلالت دارد نه فقط طبقه خاص (توده)؛ لذا منافقان گروهی از مردم، فارغ از 

توانند فقیر، ثرتمند،  اند که می هاي موجود در مکتب مارکسیستی و کمونیستی دسته بندي

کسی است که با زبان اظهار  منافق«کند:  تصریح می شیخ طوسی رعیت باشند. حاکم یا

. در این عبارت تنها )67، ص1جتا]،  [بی، یطوس(» کند نماید، ولی با قلب انکارش می اسلام می

تواند درباره  شود که می بودن، اظهار اسلام به زبان و انکار قلبی آن معرفی می ملاك منافق

  اي صادق باشد.  افراد از هر طبقه
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و نوع برداشت از آن (عموم مردم یا گروهی از » ناس«حاصل سخن اینکه اولاً واژه 

معادل آن و » مردم«است که واژه  منظر نیاز ا یاسیبا مسئله س هاي خاص) مردم با ویژگی

همچون  یاسیمسائل کلان س واست   استیدر س اصلی و رکنی از  لغات - ناس–در قرآن 

مثل حقوق بشر، حق انسان در  یمسائل یامردم)  يو راهبر تیری(مداست یهدف س

تواند  بنابراین هر نوع فهمی درباره مفهوم آن می با آن مرتبط است. خود و... نییسرنوشت تع

  تأثیرگذار باشد.» ناس«در نوع پاسخ به مسائل سیاسی مرتبط با مردم و 

 لیدر اوا یستیو مارکس یستیکمون اتبطرفداران مکثانیاً با توجه به همین ظرفیت، 

هاي کردیرو در مورد شعارها ومردم  به ظاهر دینی و اقناع قرآنی هیانقلاب که به دنبال توج

 ياهمچون واژه مردم را مطابق مرام خود در کاربرده یمفردات قرآن، خود بودند سیاسی

مکتب  يها کردند تا با توجه به آن مردم را به پاسخ استفاده می - مانند توده-  یخاص

و به جهت اقناع مردم و  قانع سازند یاسیمسائل س درباره یستیو کمون یستیمارکس

بر  یاصطلاح مبتن يرا به معنا هیآ نیدر ا» مردم«واژه سازي آنان با خود،  همراه

) چارهیطبقه ب ،طبقه محروم ،زی(مردم فاقد همه چ» توده« یعنی یستیمارکس یشگیاند يفضا

در مکتب آنها مختصات که را  یاصطلاح بیترت نیبه ا و کردند می یو معرف نددیفهم یم

  .کردند می لیتحم یواژه قرآن کیبر  ،داشت اي ویژه

ساختن با  انداختن مخاطبان و جوانان انقلابی براي همراه اشتباه ثالثاً محل مناسب براي به

البته با - کرد  به ذهن خطور می »مردم« واژه» توده«از اصطلاح  ها این بود که مارکسیست

کردند  شبهه گرفتار می نیرا در ا مخاطبمشابهت استفاده و  نیاز ا . آنانمختصات خاص

شدند  به این ترتیب جوانان انقلابی مطمئن می .است» توده« يبه همان معنا هیدر آ» ناس« که

 ی)ستگاه قرآنخا مارکسیستی ازهاي  آموزه (برخورداريخود  يدر ادعا ها ستیمارکس که

؛ ها شد گروه نیجوانان مسلمان به ا یجذب برخ، زمینه ناقصهاي  شباهت نیمه .ندا بر حق

 زیشد، وجه تما لحاظ می در مورد آیه عصر نزولش يبه معنا» ناس«اگر در حالی که 
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شبهه گرفتار  شد و مخاطبان در روشن می» مردم«و » ناس«از » توده«مارکسیستی  اصطلاح

(منافقان) استفاده  از مردم یگروهبراي » ناس«در آیه مورد نظر هم تبیین شد که شدند.  نمی

از جمله اشراف و  ها و طبقات مردم از همه گروه قرائن تاریخی شده است و منافقان هم طبق

 یستیمارکس اتیاصطلاح توده که در ادب ينه مانند معنا ؛بودند زادگان و... اشراف

 ، طبقه محروم ،زی(مردم فاقد همه چ» طبقه خاص کیط شامل فق« کنندگان از آن استفاده

  .است )چارهیطبقه ب

 ییشناساب) اکتفا به معانی ارتکازي و غفلت از منابع معتبر در 

   ینامع

مفردات زیادي از قرآن معناهاي متعدد (حقیقی و مجازي) دارند. براي فهم معتبر معناي 

با همه آنها آشنا باشد تا با توجه به قرائن،  کننده سیاسی مورد نظر آیه لازم است برداشت

معناي مراد خداوند را تشخیص دهد؛ ولی گاهی مخاطب به جهت ناآشنایی با این معانی و 

تمرکز بر معنایی که در ذهن دارد، در فهم مراد واقعی خداوند از جمله در عرصه سیاسی 

 یلفظ در صورت یک از ییارتکاز معنا«شود؛ با اینکه قاعده این است که  دچار خطا می

کننده به و اگر برداشت» موجود در زمان نزول منافات نداشته باشد يمعتبر است که با معنا

همه معانی آگاه نباشد یا از آنها غفلت کند، ممکن است همان معناي مغفول یا مجهول، در 

، 1، جق1410ی، ر.ك: زرکش(آیه، مراد الهی باشد و مفسر دچار خطا در فهم و برداشت شود 

منابع «. براي پرهیز از این آسیب باید همه معانی مفردات و کلمات را از طریق )399ص

، رجبی :ر.ك((کتب لغت معتبر، قرآن، روایات، اشعار و متون عربی فصیح و...) » معتبر

مختلف  ینکردن معان ییشناسا«شناخت.  )94- 88، ص1395، بابایی /242- 232، ص1379

هاست. با این توضیح که کارکرد  هاي این آسیب از جمله نمونه» معتبراز کتب لغت  "ملک"

کننده و جلب توجه وي به متضادها،  ایجاد قدرت تشخیص در برداشت، منابع معتبر لغت
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ها و فهم درست مراد الهی  غرایب، مجازها و... است و او را در مسیر فهم معتبر از لغت

کند و از تنگناي یک معناي  واژه را شناسایی می و او گستره معانی ذیل یک رساند یاري می

یابد؛ بنابراین محدوده  خاص و مرتَکز ذهنی یا عصري و اجتماعی و سیاسی نجات می

کارکرد منابع لغوي شناسایی معانی است؛ ولی تعیین معناي خاص و اموري مانند تعیین 

ها و اینکه کدام معنا ها نسبت به معنا بودن واژه حقیقت و مجاز یا مشترك لفظی و معنوي

مراد لفظ مورد نظر است، نیازمند قرائن دیگري است و باید با قواعد تفسیري آنها را به 

نشان داد که  انیمجمع الب يهاي لغو توان در بحث ها را می تلاش نینمونه ادست آورد. 

  توجه کرده است. ریدر تفس زیآنها ن ریلغات بر وجوه و نظا یابی شهیضمن ر

آنچه بیان شد، برخی به جهت غفلت از منابع لغوي معتبر، در دام معانی مرتکز به رغم 

گروهی که  اند؛ مثلاً هایی از جمله در عرصه سیاسی نامعتبر ارائه کرده گرفتار آمده، برداشت

و جدایی خط پیامبران و حاکمان در » جدایی نبوت و حکومت در عرصه حیات بشري«به 

و لذا متوجه   ، به منابع لغوي مراجعه نکرده)28، ص1377ازرگان، ر.ك: ب(طول تاریخ معتقدند 

اند. همین مسئله موجب ارائه برداشت غلط شده است. مهندس  نشده» ملک«تعدد معانی 

اسرائیل به جریان طالوت  گوید: خط تفکیک عملی نبوت و حکومت در قوم بنی می بازرگان

که آیه، وجود پیامبران و حاکمان را که  منحصر نشده، بلکه سیر استمراري داشته است؛ چنان

ه لقوَمه یا قوَمِ اذکْرُُوا نعمت اللَّ  و إذِْ قالَ موسى«شمارد:  به صورت مجزا بود، نعمت الهی می

ُلَکمعج و أنَبِْیاء ُیکملَ فعإذِْ ج ُکمَلیلوُکاً  عنْ «). ذیل آیات 20(مائده: » …ملإَِ مْترََ إلِىَ الم َلم

و ...بِیلِ اللَّهی سلْ فکًا نُقاَتلثْ لَنَا معاب مَله ِنَبیى إذِْ قاَلوُا لوسم دعنْ بیلَ مراَئِی إسنقاَلَب  ملَه

بعد از سلیمان، «نویسد:  نیز می )247ـ246(بقره:  »نبَیِهم إنَِّ اللَّه قدَ بعثَ لکَمُ طاَلوُت ملکاً...

آنها را نبیِ رسولِ  توراتاسرائیل بازهم پادشاهان و داورانی داشتند که نه قرآن و نه  بنی

معنا جدایی پیامبران و پادشاهان را  . همین)20(مائده: داند  گرفته از جانب خدا نمی الهام

که خط نبوت و حکومت در  زیرا ن يموارد بازرگان .)31، ص1377بارزگان، (» رساند می
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 بازرگان. قبل از داند جمع شده، استثنا می  محمدو  یموس، مانیسل، داودمانند  یامبرانیپ

  نویسد:  آنان می نیز برخی دچار همین آسیب شده بودند، علامه به نقل از

همان صاحب حکومت و  "شما را ملوك قرار داد"اند مراد از اینکه فرمود:  گفتهرخی ب«

و سایر  سلیمانجناب  ،و پس از آن داودو پس از وى  طالوتوسیله ه شدن است که ب دولت

صاحب  را نظر نیل ایقا زانیالم . مترجم)287، ص5جق، 1417(طباطبایی، » پادشاهان انجام شد

بر خلاف  کوشد داند و می می یپادشاه يآن را به معنا زین عاشور د. ابنکن می یمعرف المنار

. )76، ص5 ، جق1420عاشور،  ابن( کند یمعرفه، ندیآ يبرا یکاربرد ماض ا، یاز باب مجازظاهر، 

هاى الهى بر  سوره مائده ضمن بر شمردن نعمت 20 در آیه«نیز معتقدند:  پیام قرآنمفسران 

  ».و شما را حاکم و صاحب اختیار خود قرار داد ...« فرماید: اسرائیل مى بنى

 دهند توضیح می» اسرائیل نبودن همه بنی حاکم«آنان در توجیه تضاد این برداشت با 

گزیند، چنین خطابى درباره آنان به عنوان یک قوم و  هنگامى که از میان آنها حاکمانى بر مى

، 10، ج1375، يرازیمکارم ش( حاکمان و پادشاهان قرار دادکند که خداوند شما را  ملت مى

اهمیت حکومت براى  رسد که می جهینت نیبه ا گرید یاتیبعد از طرح آ ریتفس نیا .)12ص

  .)13، ص(همان شود از دیدگاه قرآن مجید روشن مى جامعه

، یر.ك: قدردان قراملک ،بازرگان يابعاد ادعا گریپاسخ به د(براي برداشت فوق  شناسی در آسیب

اند:  باید توضیح داد که کتب لغت دو معنا براي این واژه مطرح کرده )198ـ196، ص1385

  سلطنت و مالکیت.

 ملک دو گونه است: ملکی که تملک و تولیّ است (پادشاهی) و ملکی که توانایی«

. )775، ص1392، راغب(ه (مالکیت) سرپرستى بکند یا ن ؛ چهدهد کسى را نشان می

. در )482، ص3 ج تا] [بی(طوسى، اند  دانسته یاز پادشاه ریغ ییکه به معنا گریهاي افراد د دگاهید

  مذکور است) يملک به دو معنا زیکتب لغت ن

، 1392(راغب، بعد از اشاره به دو معناي واژه در لغت عرب، با توجه به قرائن  راغب
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  معناي پادشاهی نیست:دهد که ملک در آیه مذکور به  توضیح می )775ص

 است و آیه (پادشاهی) در مورد اول )34: نمل( "إنَِّ المْلوُك إذِا دخلَوُا قرَیْۀً أفَسْدوها" آیه«

 در مورد دوم (توانایی و مالکیت) است. )20: مائده( "إذِْ جعلَ فیکمُ أَنبْیِاء و جعلکَُم ملُوکاً"

لک در ى ماطور عام بیان کرده است. معنه لک را بمو  طور خاصه نبوت و پیامبرى را ب

شود نه اینکه  آن کسى براى سیاست و حکومت داوطلب می باى است که ینیروتوان و اینجا 

/ مکارم شیرازي، 775ص، 1392راغب، (» باشدهمه را خداوند متولى و حاکم کار مردم قرار داده 

  .)336، ص4 ، ج1371

بعد از توجه به برخورداري واژه از دو معنا در  راغبکننده مذکور باید همانند  برداشت

با این  نمونهو  المیزانکرد؛ همان گونه که مفسران  کتب لغت، مراد از آن در آیه را معین می

مقدمات، توجه داشتند اگر واژه را به معناي سلطنت بگیرند، مشکلات متعددي پیش خواهد 

  .)347- 334، ص4ج، 1371، يرازیمکارم ش /287، ص5 ج، ق1417یی، باطبار.ك. ط(آمد 

  قرینۀ واژگان بر معناي مجازيج) حمل بی

آخوند  ر.ك:(روند واژگان قرآنی گاه در معناي حقیقی و زمانی در معناي مجازي به کار می

 يعبارت در معنا ایکاربردن لفظ  به« قتیحق. )19، صق1412مظفر،  /13، ص1366، یخراسان

 ،ریالأث ابن(است » له موضوع يمعنا ریعبارت در غ ایکاربردن لفظ  به«و مجاز » له موضوع

باشد تا   صارفه معتبر لفظی یا غیر لفظی نۀیقر دیمجاز، با کاربردهنگام  .)84، ص1جق، 1416

، ق1412ر، مظف /504، ص3م، ج2005 ق/1426، يدیر.ك: الصع( گردد یقیحق يمعنا رادةمانع از ا

 يلفظ در معنا کاربردعلاقه باشد تا امکان  يو مجاز یقیحق يمعنا و باید بین )49ص

 لمجاز مرس یااستعاره  هم يمجاز لغو است و یعقل یا يرا فراهم سازد. مجاز لغو يمجاز

ر.ك: (موارد متعددي از مجاز در قرآن گزارش شده است  .)14تا]، ص [بی، ير.ك: الصفد(است 

و مفسر  )391، صتا] [بی، یالـجرجان /266، ص1ج ،م1981 ق/1401، یروانیالق /107، ص]تا یب[، ینیالقزو
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و  قتیشناخت حقهاي  راه(براي آشنایی با باید معانی کاربردي کلمات را تفکیک و از طرق معتبر 

، 1366، یآخوند خراسان ر.ك: اطراد و... ،مانند تبادر، عدم صحت سلب لفظ از معنا، صحت حمل لفظ بر معنا مجاز

بازشناسد. اگر معناي  يرا از مجاز یقیحق یمعان )27ـ23، ص1، جق1412مظفر،  /20- 18ص

اي صارف از آن نیافت، واژه در آن معنا ظهور دارد و نباید واژه را حقیقی را شناخت و قرینه

، یینا بود، ر.ك: بابامع نیصارف از ا نهیقر(آشنایی با موردي که بر اساس معانی مجازي تفسیر نماید 

توان درباره معناي مراد از واژه در مورد این قاعده را می آسیب . نمونه)95- 94، ص1395

در آیه زیر نشان داد که رکوع به معناي مجازي فاقد قرینه حمل شده و موجب » رکوع«

الصلوة و  مونیقی نیآمنوا الذّ نیاالله و رسوله والذّ کمیانّما ول«بروز شبهه گردیده است: 

، اند آورده مانیکه ا ی استشما تنها خدا و رسول او و کسان یول: الزکّاة و هم راکعون ؤتونی

  ».پردازند یو در حال رکوع نماز زکات م دارند یکه نماز را بر پا م یکسان همان

است. » نصب ولی از سوي خداوند براي جامعه اسلامی«این آیه از آیات مربوط به 

، هیئت مخصوص در عبادت »رکوع«و مراد از » ولایت تصرف«در آن » ولایت« منظور از

نه ، دانند می »نصرت« يرا به معنا هیدر آ »تیولا«اهل سنت (رکوع نماز) است؛ اما 

دانند. آنان به  مربوط نمی  منانؤرمیام تیولا به این ترتیب آیه را بهو  »تصرف تیولا«

  به یافتن پاسخی اساسی دارند: همین جهت در مقابل تفسیر زیر نیاز

 عمل کرده )ونَع(راک در حال »یؤتْوُنَ«است و  »یؤتْوُنَ« حال از فاعلِ »هم راکعون« 

 کهاست  نهیقر "و یؤْتوُنَ الزَّکاةَ«جمله  ر پیجمله حالیه (و هم راکعونَ) دقرارگرفتن  و است

ه به روایات کثیر که بحث نزول آیه آیه (با توج در حال رکوع، زکات داده شده است، لذا

کنند) ناظر به  در حال رکوع نماز را مطرح می علیدر پی بخشش انگشتري توسط حضرت 

  .)5، ص6، جق1417طباطبایی،  ر.ك:(به ولایت است   علیاین رویداد و دال بر نصب 

حال از کل » هم راکعون«چنین است که » متمرکز بر معناي زکات«پاسخ آنان 

هاي قبل (یقیمون الصلاة و یوتون الزکاة) است نه فقط یوتون الزکاة است؛ لذا رکوع  جمله
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هم باید به معنایی باشد که هم با صلات هم با زکات سازگار باشد (خضوع و تواضع)؛ پس 

دارند و  پا مى که نماز به یند و مؤمنانییاوران شما خدا و رسول او«شود:  معناي آیه چنین می

د، یا آنهایى که زکات ان خاضعاندادن)  (نه فقط زکاتو در همه این احوال دهند  زکات مى

را مراد از واژه  يمعنا زمخشري. از جمله »اند دهند، در حالى که خود فقیر و تنگدست مى

و هم راکعونَ الواو فیه «سازد:  بیگانه می استیو س يرهبر داند که آیه را از مسئله چیزي می

ذلک فی حال الرکوع و هو الخشوع و الإخبات و التواضع للَّه إذا صلوا و  للحال، أى یعملون

ق) 322توفاي (م یمحمد بن بحر اصفهان. )649، ص1 ، جق1404(زمخشري، » إذا زکوا

شدن در نماز  خاص خم ئتیانحنا و ه ينه به معنات، یولا ۀیدر آ "رکوع" کلمۀ« :سدنوی  می

ند که در ا یشده، کسانادیمؤمنان  یعنی ؛خضوع است ينماز است، بلکه معنا يکه از اجزا

. به این ترتیب )112، ص1388، یبحر اصفهان (ابن» اند نماز و زکات، خاشع و متواضع يحال ادا

خضوع در برابر عظمت پروردگار یا خضوعى است که از جهت فقر ، مطلق رکوع مراد از

نصب «(نه رکوع نماز) و آیه ربطی به مسئله  آید در نهاد آدمى پدید مى یگریا از جهات د

  که رهبري و اعمال حکومت از شئون اوست، ندارد.» ولی و امام

 - یعنی خضوع وتذلل –براي تبیین آسیب وارده به این برداشت (رکوع به معناي مجازي 

  بدون قرینه) باید به این مطالب توجه کرد:

وردن صورت  پایین «غوي این واژه معناي اصلی و ل معناي لغوي رکوع:» شدن خم. «1

آوردن سر است به شکلی که  پایین«یا » اي که از میان زانوها زمین دیده شود است، به گونه

فیومی،  /482ص ق،1404، فارس ابن /1222، ص3، جم1990جوهري، ر.ك: (» با زمین تماس نگیرد

 یالمصل خفضیهو أن رکعاً: طأطأ رأسه... واما الرکوع ف رکعیرکع « .)237، ص1ج، ق1405

من  یانحن خیرکع الش والرکوع الإنحناء ومنه رکوع الصلاة و یرأسه... فالراکع المنحن

هر چیزي که «نویسد:  ق) می175( فراهیدي. )134ـ133، ص8، ج ق1416نظور، م (ابن» الکبر

» رود و بین دو زانو نگریسته شود، اما سر با آن به زمین نخورد صورت به سوي آن فرو می
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کننده به کسی گویند که صورتش به  رکوع: «درید ابن. از نظر )200، ص1ج، ق1414(فراهیدي، 

. )385، ص2جم، 1987، درید (ابن» رود و رکوع در نماز به همین معناست سمت زمین می

رکوع انحناي در انسان است و رکوع در  دهد که توضیح می مقاییس معجمدر  فارس ابن

افزاید: بعد از این مرحله است که در کلام تصرف کرده و به  داند و مینماز را از این نوع می

هم  اصفهانی راغب. )435، ص3ق، ج1404فارس،  (ابناند کننده گفته مصلی یا شاکر، رکوع

  .)364، ص1392(راغب، داند می» انحنا«معناي رکوع را 

شدن مشتمل بر خضوع و خشوع  خماي رکوع:  معناي استعاره» خشوع و خضوع. «2

کند، خضوع  وخشوع کرده است و اگر بخواهیم رکوع را  است و کسی که رکوع می

فقط به این معناي التزامی بدانیم، از باب استعاره خواهد بود؛ لذا کاربرد رکوع براي معناي 

فتارة یستعمل فی الهیئۀ المخصوصۀ فی الصلاة «ارد، نیز به آن اشاره د راغبصرفاً تواضع که 

)، از باب همان» (کما هی، و تارة فی التوّاضع و التذّللّ، إما فی العبادة، و إما فی غیرها

کند چون رکوع مشتمل بر خضوع وتذلل  تصریح می ییطباطبااستعاره خواهد بود. علامه 

که عادتاً بدون تذلل به غیر » عسارفقر و ا«یا » مطلق تذلل و خضوع«است، گاه براي 

  .)15، ص6ج، ق1417، ییطباطبا(شود  نیست، استعاره آورده می

: تنها در . اطلاق رکوع به خضوع و تذلل؛ ارتکاب خلاف ظاهر و نیازمند قرینه3

توان از معناي واژه دست کشید و به سوي معانی التزامی و  صورت وجود قرینه صارفه می

حالی که اینجا قرینه و دلیلی براي ارتکاب خلاف ظاهر (ترجیح معناي  اي رفت؛ در استعاره

أن لا موجب لارتکاب خلاف الظاهر  فتبین من جمیع ما ذکرنا...« مجازي) وجود ندارد:

- 423، ص4 ، ج1371، يرازیمکارم ش ر.ك: /11، صهمان(» بحمل الرکوع على معناه المجازي

 اتیو خلاف روا هیخضوع را خلاف ظاهر آ يحمل رکوع بر معنا . مفسران زیادي)424

خاص  تیهئ معناي و رکوع را به  یعلرا درباره  هیکه نزول آ(و صحابه   تیاهل ب

  .)624، ص1، جق1404، يزمخشر /562، ص3، ج تا] [بی، یر.ك: طوس(اند  دانسته اند) معرفی کرده
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رکوع را در دو معنا  : اگر به فرض. وجود قرائن متعدد بر اراده معناي عمل رکوع نماز4

شدن به هیئت خاص در عبادت و خضوع و تذلل) مشترك لفظی بدانیم، باز قرائن  (خم

شدن در نماز با شکل خاص است نه حالت  گویاي این است که منظور از رکوع خم

  خضوع و...، از جمله:

سط دادن انگشتر تو دال بر نزول آیه در زمان صدقه«الف) قرائن روایی معتبر متعددي 

داند و  وجود دارد که علامه آنها را کثیر و اعراض از آنها را ناممکن می» امیرمؤمنان در نماز

معتقد است اگر به این حجم روایات در این مورد نتوان ترتیب اثر داد، در هیچ موردي 

که اند  . این گروه روایات قرینه)8، ص6ج، ق1417طباطبایی، ر.ك: (توان از آنها استفاده کرد  نمی

مراد است. با این » هیئات خاصی از انحنا در عبادت«اي مراد نیست و معناي  معناي استعاره

 هیو اکثر مفسران اهل سنت بر نزول آ هیامام عۀیدانشمندان ش گریتمام مفسران و داشاره که 

رسد بررسی و گزارش این قرائن را باید  ، به نظر میاتفاق نظر دارند  نیرالمؤمنیدرباره ام

  ر تحقیق دیگري و ذیل قرائن منفصله روایی پی گرفت.د

ب) همین روایات گویاي آن است که فهم مخاطبان عصر نزول نیز از زکاة معناي 

  مناسب با نماز بوده است که این موضوع نیز باید در مبحث مربوط به خود پی رفته شود.

 يبرده و معنا که شارع به کار یلفظ» (عرف شرع«ج) محققان تصریح دارند که در  

خاص از  يشارع معنا یول ،دعاست يکه در اصل برا ةمانند صلا ،از آن اراده کرده یخاص

در عبادت، » شدن خم«) شکل خاصی از )1021، ص3ج، ق1420(نمله،  آن اراده کرده است

رکوع نامیده شده است. دلیل  این ادعا نیز آن است که در آیات متعدد رکوع کنار عناوینی 

قرار  )112(توبه:  »الرَّاکعونَ الساجِدونَ«یا سجده مثل  - مانند آیه مورد بحث- چون صلات 

از » شارع«قرینه کشف مراد نیز » عرف شرع« .)15، ص6ج، ق1417(طباطبایی، گرفته است 

این واژه است؛ لذا دست کم جایی که این واژه در قرآن، کنار صلاة و... قرار بگیرد، 

» یقیمون الصلاة«خواهد بود. در این آیه نیز » رکوع نماز«گویاي آن است که مراد شارع 
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ی مورد نظر است نه حالت خضوع و خشوع؛ یعن» عمل رکوع«قرینه خواهد بود بر اینکه 

دهند؛  اند، زکات می کنند و در حالی که در رکوع اند که نماز اقامه می ولی شما کسانی

واژة رکوع  زین آناناز  ياریبس ضمن اینکه فهم مفسران اهل سنت نیز مؤید این نگاه است و

، 1، جق1404، يزمخشر(اند  دانسته، خاص در نماز است یئتیانحنا که ه معناي به یهرا در آ

  ).434، ص1، جق1418، یثعالب /424ـ423، ص1ج، ق1413، يسمرقند /624ص

  یمشترك لفظ و يتفاوت مشترك معنو انگاري د) نادیده

ها در  که غفلت از آن منشأ برخی آسیب قواعد فهم مفردات یکی از قواعد تفسیر در حوزه

مشترك  هاي سیاسی شده  و بسترساز بروز شبهاتی گردیده است، به توجه به تفاوت برداشت

خورند که معانی  لفظی و معنوي مربوط است؛ زیرا واژگان فراوانی در قرآن به چشم می

» مشترك لفظی«. متنوعی دارند یا نظریات متعددي در مورد معناي آنها گزارش شده است

 یمعانیک واژه است که چند معنا دارد و یک لفظ جداگانه براي هر معنا وضع شده است و 

 »نیع«مانند اند،  نیمتبا) یا پشت کردد، آور يرو(» عسعس«مانند ند، متضاد باهمآن 

چند لفظ است که ي یک مشترك معنو...)؛ اما و وسچشم، چشمه، چشم زخم، جاس(

جامع و « يمعنا، قیو همه افراد و مصاد شده وضعبار  یک دارد، ولی آن لفظ تنها معنا

همه  رایز ؛شود یاجسام اطلاق م رین و سا، انسانیکه بر زم »جسم«مانند  دارند، »مشترك

و لفظ  )26 ، صق1413، ینیمشک /472 ص، ق1428، یفضل(اند  بودن مشترك جسم يمعنا در هانیا

، یر.ك: مشکن(شده است وضع است، مشترك  قیافراد و مصاد انیم ی کهمفهوم عام يبرا

  .)210، ص1378، یقم يرزایم /44، صق1400مظفر،  /26، صق1413

کننده سیاسی باید در تبیین مفردات آیات، به آثار این تفاوت توجه داشته باشد  برداشت

؛ براي مثال اگر لفظ، مشترك معنوي باشد، وقتی )106- 104، ص1395، یر.ك: باباب، بحث لیتفص(

گردد و اگر قرینه براي اراده یک  قرینه بر اراده یکی از معانی داشتیم، لفظ بر همان حمل می
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شود و اگر لفظ، مشترك لفظی باشد، وقتی قرینه  نبود، بر همه معانی حمل میمعناي خاص 

شود؛ اما اگر قرینه بر اراده یک معناي  بر اراده یکی از معانی بود، لفظ بر همان حمل می

ی، ر.ك: آخوند خراسان، شتریمطالعه ب يبرا(خاص نداشتیم، حمل بر همه معانی، خلاف ظاهر است 

کیَف وإنِْ یظهْروُا «؛ براي مثال در بخشی از آیه )105ـ104، ص1395، ییبابا/ 36، ص1366

نوع رفتار مشرکان با «که به یک مسئله سیاسی  )8(توبه: » ذمۀًّعلیَکمُ لاَ یرقْبُوا فیکُم إلِاًّ ولاَ 

د ( معانی متعد» الّ«اشاره دارد، در مورد معناي واژه » هاي طرفینی مؤمنان در مورد پیمان

  االله، قرابت، سوگند، پیمان) ذکر شده است؛ از جمله:

ال اسمی است که سه معنا دارد... و صحیح آن است که آیه همه آن معانی را شامل «

. با توجه به قاعده فوق، حمل بر همه معانی زمانی )326، ص6ج، ق1412، يطبر(» شود می

وییم بدون قرینه بر یک معناي بدانیم تا بگ» مشترك معنوي«صحیح است که این واژه را 

شود؛ اما اگر مشترك لفظی باشد، چنین حملی صحیح  خاص، بر همه معانی حمل می

 یمفردات به افراد خاص یبرخ یگاه زین اتی. در روا)105- 104، ص1395، ییبابا(نخواهد بود 

 يمعنوشده را به نحو اشتراك  نیاند که پژوهشگران دلالت واژه بر مصداق مع شده قیتطب

، ییبابا /24، ص1ج، ق1415ي، زیر.ك: حو ،سوره حمددر -  نیدر مورد واژه مغضوب و ضال(اند  کرده یمعرف

  .)105، ص1395

هاي آن را مرور  اي از کاربرد این قاعده در برداشت سیاسی و آسیب نمونه در ادامه

آسیب و رد مدعاي گاه به تبیین  دیده و آن کنیم و ابتدا به گزارش و تبیین برداشت آسیب می

 الفاظ مشتركپردازیم. در مسیر تبیین آسیب این برداشت، باید متوجه باشیم که  مذکور می

مشترك اراده شده  یمعانیک از  کدام کند یمشخص م نهیو قر رود یکار م به نهیمعمولاً با قر

از  یکیه بر ارادا نهیاگر قر يمشترك معنو . نیز در)35 ، ص1 ، ج1366، یآخوند خراسان( است

(معناي جامع مشترك در  یو اگر نبود، بر همه معان شود حمل می بود، لفظ بر همان یمعان

قرینه بر یک معنا بود، به همان حمل  اگر یمشترك لفظدر اما  شود؛ حمل میهمه افراد) 
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. با توجه به این قاعده خلاف ظاهر است یحمل بر همه معانشود؛ ولی اگر قرینه نبود،  می

توان آسیب مذکور را چنین تشریح کرد: واژه خلافت در قرآن یا مشترك معنوي است یا  می

  لفظی. 

. اگر مشترك معنوي (بین معانی عصر نزول و معانی سیاسی عصر ما) بود و قرینه 1

کنیم؛ ولی اگر قرینه  داشتیم که بر معناي اخیر (خلافت سیاسی) دلالت دارد، بر آن حمل می

  قدیم یا جدید لحاظ شده است، بر هر دو معنا و فرد حمل خواهد شد.نداشتیم که معناي 

شود، و  . اگر مشترك لفظی بود و قرینه بر تعیین یک معنا داشتیم، بر همان حمل می2

ها  همین است که قرینه بر معناي غیر دنیایی و غیر سیاسی این واژه صادق البلعیدادعاي 

شود؛ ولی اگر قرینه نبود،  (معناي اخیر) حمل نمیداریم؛ لذا بر معناي دنیایی و سیاسی 

 عبدالرازقتوان به همه معانی حمل کرد و مثلاً آن را خلافت سیاسی نیز دانست. ادعاي  نمی

اي هم بر دلالت آن بر خلافت به معناي  همین است که مشترك لفظی است و هیچ قرینه

در  به معناي سیاسی حمل کرد. توان خلافت در قرآن را به خلافت سیاسی ندرایم؛ لذا نمی

کنیم که اصولاً این واژه مشترك معنوي است و لذا حمل آن بر معناي  این مجال اثبات می

اي نیست و قدر جامع  جامع که بتواند معانی امروزین را نیز پوشش دهد، نیازمند هیچ قرینه

  در معانی سیاسی خلافت نیز وجود دارد.

  ه خلافت در قرآنادعاي مشترك معنوي بودن واژ .1

کاررفته در قرآن و معناي سیاسی  برونداد ادعاي اشتراك لفظی بودن خلافت در معناي به

معاصر ما این است که باید قرینه معینه براي اراده معناي سیاسیِ ناظر به قدرت داشته باشیم؛ 

افراد مانند دلالت جسم بر - کنیم اشتراك مذکور، معنوي است؛ یعنی  اما اکنون اثبات می

وضع واحدي (مطلق جانشینی) صورت گرفته و  - متعدد مثل زمین، انسان، حیوان و...

اند که وضع واحد برایش  معانی قدیم و جدید، افراد و مصادیق آن معناي واحد (خلافت)
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هاي  است و تفاوت» علاقه مشترك بین همه مصادیق قدیم و جدید«صورت گرفته است و 

وان گفت براي مثال مفهوم لفظ خلافت در قرآن، بیگانه از ت موجود در حدي است که نمی

و  قتیو حق ياشتراك معنومعناي اخیر (خلافت سیاسی) است. لازم است اشاره گردد 

 دیلذا با ؛ندیآ یشمار م و مربوط به زبان متعارف عموم مردم به یشناخت زبان یمجاز مقولات

 یو ذوق يآنها متفاهم اهل زبان باشد و استنباطات فرد یمعان انیعلاقه و قدر مشترك م

(ر.ك:  و مجاز باشد قتیحق ای يبر مشترك معنو یحمل مشترك لفظ يبرا ياریمع تواند ینم

  .)230 ، ص2 ، جق1417، ییطباطبا  /97 ، ص2 ج،  1372، یطبرس

صادق و  عبدالرازقکننده این ادعایند. در مورد ادعاي  قرائن و شواهد متعددي اثبات 

اند نه لفظی و آن معنایی که در  ها مشترك معنوي توان توضیح داد که این واژه می البلعید

 کیلفظ تنها شود، فرد دیگر همان معناي عصر نزول است و  ها اراده می عصر ما از این واژه

و ماهیت  جامع و مشترك دارند يمعنا، دیروز و امروز قیبار وضع شده و همه افراد و مصاد

عناصر سیاسی موجود در تعاریف و الفاظ جدید در الفاظ عصر قرآن وجود دارد؛ مثلاً  و

مفهوم متأخر خلافت (باکارکردها و ساختار خاصش)، مصداق و فردي در کنار مفهوم 

خلافت عصر نزول است؛ لذا این الفاظ معناي متفاوتی نسبت به معانی عصر نزول  ندارند تا 

  . اهیم سیاسی است و قرآن و سیاست به هم ارتباطی ندارندادعا شود قرآن عاري از مف

  دلایل مشترك معنوي بودن واژه خلافت در قرآن .2

توان پی گرفت که  استدلال بر ادعاي مشترك معنوي بودن این الفاظ در قرآن را چنین می

ها  واژه گریو د )26: ص/ 20 :(بقره دیصادق البلعمورد اشاره  اتیآهرچند مثلاً واژه خلافت (

با  )45، ص1386زاده،  یر.ك: قاض( پاسخ خواهد گرفت گرید نیو... در عناو يمثل حکم، شور

چهار خلائف ، )26 :ص /30 :(بقره باردو  فهیخل هاي مختلفش بارها در قرآن آمده است. صیغه

از  یو مشتقات )62 :نمل /74 و 69 :(اعراف بارسه خلفا  ،)39 :فاطر/ 73 و 14 :ونس/ ی165 :(انعام بار
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فخََلفَ منْ «که گاه مانند  )57 :هود/ 133 :انعام/ 55 :(نور بارچهار  استخلاف به صورت فعل

 تابْرثِوُا الکو ْخَلف مهدعبأخُْذوُنَی  نى وَهذاَ الأد َرضعقوُلوُنَی س169(اعراف: ...» لنَا غفْرَُی( 

است؛ ولی در آیاتی متعدد نیز مفهوم خلافت با  به معناي جانشینی یک گروه از گروه دیگر

همراه است که به مفهوم » رسیدن قدرت جانشینی از سوي خداوند در زمین و به«نوعی 

مداري و کسب قدرت سیاسی بسیار نزدیک است، کاربرد همین معناي متأخر  سیاسی دولت

و فردي از مفهوم دهد هر دو معناي خلافت، مصداق  و سیاسی از خلافت در قرآن نشان می

  اند که واژه یک بار براي آن وضع شده است. آیه زیر از این دست آیات است: کلی آن

» تخَْلَفا اسَضِ کمَی الأْرف مفنََّهْتخَلسلَی حاتاللوُا الصمع و ُنکْمنوُا مالَّذینَ آم اللَّه دعو

لهَم و لَیبدلنََّهم منْ بعد خَوفهمِ أَمناً   لَهم دینهَم الَّذي ارتَضیالَّذینَ منْ قبَلهمِ و لیَمکِّننََّ 

  . )55(نور: »» شیَئاً و منْ کفَرََ بعد ذلک فَأوُلئک هم الفْاسقُونَ  لا یشرْکِوُنَ بی  یعبدونَنی

ناظر به سیاست و همراه با  به معناي» خلافت«وجود قراین متعدد در آیه بر کاربرد 

دهد در زبان خود قرآن نیز در کنار معناي جانشینی از  قدرت در قرآن دلالت دارد و نشان می

  ها و...، به معناي جانشینی در مسئله قدرت و حکومت نیز استفاده شده است. گروه

  قرینه لفظی پیوسته (سیاق آیات) 

، امري است که با »استخلاف«ود از دهد مقص آیات قبل و بعد از این آیه نشان می

آیات پیشین و پسین همگی مردم را به  دارد.» بار سیاسی«همراه است و » یافتن قدرت«

کند که  کنند و آیه مورد نظر پاداشی را معین می امر می از رسول الهی » اطاعت مطلق«

توجه دارند و با گیرند. برخی به این سیاق  مؤمنان به خاطر آن تبعیت و اطاعت از رسول می

مکارم (کنند  تصریح می» طرح مسئله اطاعت از خدا و رسول در آیه قبل«قرینه قرار دادن 

  .)528، ص14، ج 1371، يرازیش
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  سیاق خود آیه

یه ضمن دعوت به استخلاف، آبخشی از آیه (استخلاف مؤمنان در قبل) قرینه داخلی است. 

، همانر.ك: (اسرائیل منطبق شده است  ر بنیاشاره دارد که ب» استخلاف مؤمنان در قبل«به 

 یرتفس دربود. سه نظر » قدرت و حکومت و زعامت«و آن استخلاف نیز دستیابی به  )530ص

»ِهملنْ قَبینَ مالَّذ َتخَْلفا اسَداودو  آدمص به  26بقره و  30 هی. با توجه به آ1: هست»  کم 

 داودسوره نمل وارث حکومت  16به مقتضاى آیه  سلیمان چوناشاره دارد و  سلیمانو 

ى پیشین که ها به امت هاشار طباطبایىمثل علامه  یبرخ. 2 بود، خلیفه در روى زمین شد.

. آیه به 3 دانند. داراى ایمان و عمل صالح بودند و حکومت در روى زمین پیدا کردند مى

، مالک حکومت فرعونرت قد نو شکست  موسىاسرائیل اشاره دارد، چون با ظهور  بنى

ما آن جمعیت مستضعف (مؤمنان  دیفرما سوره اعراف می 127در آیه  زیزمین شدند، قرآن ن

قرار دادیم و ما اراده  ،اسرائیل) را وارث مشارق و مغارب زمینى را که پربرکت کردیم نىب

صاحب و [اسرائیل) را در روى زمین تمکین دهیم  ایم که قوم مستضعف (مؤمنان بنى کرده

افراد فاسق و... بودند،   موسىاسرائیل حتى در عصر  البته میان بنى .]نفوذ و مسلط سازیم

، 14، ج1371، يرازیر.ك: مکارم ش، شتریمطالعه ب يبرا( در دست مؤمنان صالح بود متولى حکو

نکته مهم این است که در هر سه نظریه مسئله قدرت و حکومت مطرح است و  .)530ص

  خلافت در این فضا مورد نظر آیه معرفی شده است.

  قرینه دیگر از خود آیه

قرینِ استخلاف (امنیت و تفوق وسیطره دینی) است؛ زیرا خلافت » دو وعده«قرینه بعدي 

تناسب با امنیت (لیبدلنهم من بعد سیاسی و قدرت فائقه بر یک عرصه پهناور است که م

، 1386زاده،  یقاض(خوفهم امنا) و تفوق دینی (لیمکن لهم یدنهم الذي ارتضی لهم) است 

آید که خداوند به گروهى از  از مجموع آیه چنین بر مى«. بدین جهت گفته شده )45ص
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 کیکه ی سه نوید داده است، هستند ایمان و عمل صالح مسلمانان که داراى دو صفت

    .)528، ص14، ج1371، يرازیمکارم ش(» است استخلاف و حکومت روى زمین

  قرینه غیر لفظی متصل (شأن نزول)

(با  قرطبىو  فى ظلالدر  سید قطب ،مجمع البیاندر  طبرسى ،اسباب النزولدر  سیوطى

و مسلمانان به مدینه  پیامبر  وقتیاند:  نقل کرده هن نزول آیأتفاوت مختصرى) در ش

از  دند و چنان بود که ناچار بودند اسلحه رانموهجرت کردند، تمامى عرب ضد آنها قیام 

ادامه این حالت بر  .خود دور نکنند، شب را با سلاح بخوابند و صبح با سلاح برخیزند

یا ادامه خواهد یافت؟ آ این وضعیت تا چه زمانی بعضى آشکارا گفتند .مسلمانان سخت آمد

خدا  زو ج داشته باشیم خواهد رسید که با خیال آسوده، شب استراحت کنیم و آرامش زمانى

. )547، صهمان( نترسیم؟ آیه نازل شد و بشارت داد که چنین زمانى فراخواهد رسید یاز کس

امنیت بخشی مهم از فلسفه و اهداف تشکیل حکومت است که با تمرکز قدرت در یک 

تشکیل  آید و فضاي ناامنی حاکم بر گروه تازه جامعه پدید میگیري براي  مرکز تصمیم

مسلمانان و تعرض به آنان توسط اعراب و در مقابل دادن وعده امنیت به آنان (در کنار 

هاي تاریخی مربوط به تشکیل حکومت توسط مسلمانان در آینده نزدیک و غلبه بر  واقعیت

رداري خلافت آنان از بار سیاسی است گیري حکومت)، همگی برخو ها بعد از شکل ناامنی

  که با حکومت سازگار است.

  قرینه غیر لفظی (معرفت بدیهی) 

شوند،  معارفی که در حصول آنها به اکتساب و استدلال نیاز نیست، علوم بدیهی نامیده می

استعلا و قرارگرفتن » علی«دانیم معناي حقیقی  بودن اجتماع نقیضین؛ مثلاً می مانند محال

امتناع قرارگرفتن  )5 :بقره( » من ربهمِ يهد یولئَک علَاُ«روي دیگر است، ولی در آیه  چیزي

استعاره از تمکن و » علی«حقیقی افراد بر هدایت، بدیهی است و همین قرینه شده است تا 
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. )178ص، 1395، ییبابا(استقرار و رسوخ و ثبات باشد؛ یعنی آنان در هدایت الهی ثبات دارند 

وعد اللَّه الَّذینَ آمنوُا منکُْم و عملوُا الصالحات لَیستخَلْفَنَّهم فی الأَْرضِ کمَا «در مورد آیه 

ِهملَنْ قبالَّذینَ م َتخَْلفاند و عمل صالح انجام  بدیهی است کسانی که ایمان آورده »اس

اند؛ لذا  شده خود حضور مستمر داشته اي تصرفه دهند، هنگام نزول آیه در همین زمین می

زاده،  یر.ك: قاض(است » جانشینی حضور در زمین«منظور از استخلاف آنها چیزي غیر از 

بودن مسئله ناامنی در برابر  از اینجا به بعد با توجه به قرائن قبلی (مطرح  .)44، ص1386

شود مناسب  )، مشخص میها و وعده تأمین امنیت در برابر حملات و... حملات قدرت

  مقام و احوال موجود، منظور جانشینی در قدرت است که مفهومی کاملاً سیاسی است.

  روایی قرینه ناپیوسته

قرائن روایی متعددي دلالت دارند که خلافت در آیه به معناي سیاسی و ناظر به قدرت است؛ 

 - اداري در ارتباط استکه با قدرت و سیاست و دنی- اش  درنتیجه خلافت در معناي امروزي

به عنوان  و مفهوم بیگانه از مفهوم قرآنی نیست. در این روایات فهم ائمه اهل بیت 

تنیده با قدرت و سیاست از  روشنی مفهومی درهم صاحبان مرجعیت علمی نسبت به قرآن به

امام  و اهل بیت او و کند و منظور از این وعده را دادن حکومت به پیامبر  خلافت ارائه می

شده براي خلافت  . فضاي ترسیم)241- 240، ص7، ج1372، یطبرس(داند  می دوازدهم 

حضرت و مبارزه با ظلم و ایجاد عدالت و... همگی نشان از آن دارد که این خلافت صرف 

  جانشینی نیست، بلکه آمیخته با عنصر قدرت و سیاست و حکومت است.

  عنوان مؤید)قرینه غیر لفظی منفصل (فهم مفسران به 

 اند؛ مفسران زیادي نیز از خلافت در آیه مفهومی درگیر با قدرت و جنگ و سیاست فهمیده

  براي نمونه:

 نویسد: کند و می استفاده می» ملوك«صراحت از واژه  به مجمع البیاندر  طبرسی
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و  شوند دهیم که جانشین از قبلشان می لیستخلفنهم فی الارض یعنی حتماً آنها را قرار می«

دهیم، پس آنها را  معنا این است که زمین کافر از عرب و عجم را به آنها حتماً به ارث می

  .)239، ص(همان» "کما استخلف الذین من قبلهم"دهیم،  ساکن و ملوك آنجا قرار می

معنایش این است که زمین مشرکان از عرب و عجم را «بر این باور است که  شیخ طوسی

اسرائیل در زمینشان بعد از  به آنان به ارث بگذارد (کما استخلف الذین...)؛ یعنی بنی

نابودسازي جباران به اینکه دیارشان را به آنها داد و ساکنان آنجا قرارشان داد... . روایت 

لا یبقى على الأرض بیت مدر و لا وبر إلا و یدخله الإسلام بعز : «شده است که پیامبر فرمود

یعنی با قدرت اسلام و گشایش آن، (و لیَبدلنََّهم منْ بعد خَوفهمِ أمَناً)  و»... عزیز أو ذل ذلیل

، 7ج، تا] [بی، یطوس(» شان کرد بعد از اینکه در مکه از دست مشرکین، خائف بودند یاري

اسرائیل بعد از درگیري با جباران و نابودي قدرت  این سخن اشاره دارد که بنی .)455ص

اي در پیش  آنان، آنها را بیرون راندند و خود جایگزین شدند. یاران پیامبر نیز چنین صحنه

هاي روز، آنها را به پایین خواهند کشید و خود جایگزین  دارند و بعد از درگیري با قدرت

ند شد و این نوع جانشینی و خلافت مفهومی بیگانه از خلافت به معناي آنها در زمین خواه

  دهد.  سیاسی آن نیست و از جانشینی آنان به جاي جبارن و قدرتمندان خبر می

هاي دیگر، درباره خلافت مذکور، تصریح به  با رد مستدل برداشت تفسیر نمونهمفسر 

از آنجا که در آیات گذشته، سخن از اطاعت و تسلیم «نویسد:  حکومت جهانی دارد و می

بود، آیه مورد بحث همین موضوع را ادامه داده و نتیجه این  در برابر فرمان خدا و پیامبر 

مسلم است بعد از این سیطره ... کند بیان مى ،اطاعت را که همان حکومت جهانى است

گونه اضطراب و ناامنى و هر گونه رفتن هر  ین الهى و ازمیانیحکومت توحید و استقرار آ

، 14، ج1371، يرازیمکارم ش(» فاسقان واقعى آنها هستند ،شرك کسانى که بعد از آن کافر شوند

 .)528ـ527ص

آیه را منطبق بر قدرت کامل اسلام بر جزیرةالعرب در اواخر دوران درخشان  قرطبی 
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. هرچند علامه )296، ص12، ج1364(قرطبی، داند  پیامبر یا مربوط به دوران خلفاي اربعه می

اند،  و دیگران ذیل آیه به زمان و دوران مورد نظر وي ایراداتی مستدل وارد کرده طباطبایی

در اینجا اصل فهم وي از واژه خلافت مورد نظر است که آمیخته با قوه قهریه و غلبه و 

  قدرت است.

که آیات بسیاري به مفاهیم توان توضیح داد  درنهایت به عنوان فضاي گفتمانی قرآنی می

هاي قرآنی متعددي نشان از آن دارد که قرآن کریم به مفاهیم  سیاسی اشاره دارند و قرینه

هاي اساسی در باب دولت  سیاسی و اجتماعی اشارات فراوان دارد و به لفظ یا معنا به پرسش

ی قرآن گویاي و فضاي گفتمان )40، ص1386زاده،  یقاض(هاي وافی داده است  و حکومت پاسخ

حضور پررنگ سیاست در آن است و این از قرائن قوي بر وجود عناصر و مفاهیم سیاسی در 

الفاظ داراي بار سیاسی است؛ مثلاً تنها در یک آیه از چند مسئله سیاسی و حکومتی (جعل 

کردن جهاد بر آنها و ظالم معرفی کردن کسانی  ملک از سوي پیامبر الهی براي مردم، واجب

إسِرائیلَ   أَلمَ ترََ إلِیَ المْلإَِ منْ بنی«آید.  ه از تکلیف جهاد روي برگرداندند) سخن به میان میک

سبیلِ اللَّه قالَ هلْ عسیتمُ إنِْ کتُب   إذِْ قالوُا لنَبیِ لهَم ابعثْ لنَا ملکاً نُقاتلْ فی  منْ بعد موسی

سبیلِ اللَّه و قَد أخُْرجِنا منْ دیارنِا و أَبنائنا   لاَّ تُقاتلوُا قالوُا و ما لنَا ألاََّ نقُاتلَ فیعلیَکُم القْتالُ أَ

  .)246(بقره: » فَلمَا کتُب علَیهمِ القْتالُ توَلَّوا إلاَِّ قلَیلاً منْهم و اللَّه علیم باِلظَّالمینَ

هایی مثل خلافت، امامت، ملک، ولایت،  ها آیه دیگر از واژه در چنین فضایی در ده 

الامر، حکم، قسط، فتنه، قتال، جزیه، جهاد، رکون، ظلم، اولویت، بیعت و...  اطاعت، اولی

هایی از  نبی، و ملکه سبأ، بخش سلیماناستفاده شده است. توجه به داستان حکومت 

ر و حضرت یوسف، حکومت و ساختارهاي حکومتی همچون حاکمیت عزیز مص

هاي باطل کارکردهاي  وشیوه فرعونهاي طاغوتی چون نمرود، نیز حکومت  حکومت

و... همگی قرینه بر وجود گفتمان سیاسی در  فرعونبا  موسیحکومتی او و چگونگی مقابله 

بودن الفاظ  ها را خالی توان اصل اولی در مورد واژه قرآن کریم است و در چنین فضایی نمی
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معانی و مفاهیم قرار داد، بلکه بر عکس باید اصل را بر برخورداري این واژگان از مذکور از 

اند که این مفاهیم بر امور  مفاهیم سیاسی دانست. با این توجه پژوهشگرانی نیز توجه داده

توان از قرآن حتی در جهت کشف موضع اسلام در  سیاسی و اجتماعی دلالت دارند و می

مثل دموکراسی، آزادي، انتخابات، مشروعیت و... نیز رهنمود مورد واژگان تمام جدید 

  .)1398، يعابد /1377، یزنجان دیعم /42، ص1386زاده،  یر.ك: قاض(گرفت 

  نتیجه

هاي مهمی وجود دارد که موجب شده  در حوزه قواعد مربوط به فهم مفردات، آسیب

سیاسی قرآن ارائه شود. هاي  هاي خلاف مراد الهی از آیات در قلمرو آموزه است برداشت

هاي سیاسی موجود مورد واکاوي و  ترین این قواعد در برداشت در این تحقیق مهم

شناسی قرار گرفت و روشن گردید ارائه برداشت سیاسی معتبر از قرآن کریم  آسیب

نیازمند تسلط مفسر به  قواعد فهم مفردات و التزام به شرایط و معیارهاي استفاده از این 

ست و بدون تسلط به آنها، فرد در فهم مراد واقعی الهی از واژه و درنتیجه فهم قواعد ا

شود و برداشت سیاسی هم که بر اساس این فهم غیر معتبر ارائه  مقصود آیه دچار خطا می

  توان توضیح داد که: کند، نامعتبر و غلط خواهد بود. در شمار نتایج این تحقیق می می

تواند مقدمه تدوین گروهی از  سیاسی موجود میهاي  شناسی برداشت . آسیب1

قواعدي با گرایش سیاسی و داراي کاربرد بیشتر در فهم سیاسی قرآن را فراهم کند که 

  کنندگان سیاسی باید متوجه و ملتزم به آنها باشند.  برداشت

 معتبر از قرآن دانیم نظام دینی براي تدبیر شهروندانش نیازمند فهمی . همچنین می2
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مند و معتبر از  رصه حیات اجتماعی، سیاسی است و چنین امري بدون فهم قاعدهدر ع

پذیرد؛ لذا این دست تحقیقات  جمله در حوزه قواعد مربوط به فهم مفردات سامان نمی

  کنند. بخشی از هندسه تدوین این اسناد را محقق و فراهم می

تلف قواعد ادبی و هاي مخ . از منظر دیگر با تکمیل این نوع تحقیقات در عرصه3

دیگر قواعد، درنهایت امکان رسیدن به بخشی از معیار جامع بررسی و نقد و اعتبار 

هاي سیاسی مکاتب دیگر و ارزیابی یا پالایش و رد و قبول آنها فراهم  سنجی توصیه

 آید. می
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 الشبهات علی(ع) ردّ الأ�ة المعصوم�
  من خلال أسلوب الکشف عن المغالطات

*یالبرز محقق گرفم                                                                                                                                                                             
  

  **یگلمکان نیرام   ___ ________________________________ ________________________________   

  الملخص

يستفيد أهل الشبهة من الأشخاص والتيارات من المواد الأولية والطرق المختلفة لنقل توه�تهم في 

عملية إثارة الشبهات. للرد علی الشبهات والالتباسات المعرفية يلعب الکشف عن المقاربات والطرق 

ب� المقاربات المذکورة، والمؤشرات للرسائل المتضمنة للشبهة دورًا أساسي�ا في تکوين الردود القوية. من 

تستخدم أساليب المغالطة کث�اً. باستخدام المصادر الوثائقية والمکتبة واستخدام المنهج الوصفي 

الکشفي، سعی هذا البحث وراء إعادة المعرفة بأک� أنواع المغالطات شيوعًا لدی معارضي مدرسة 

ادر الروائية، تمّ الکشف عن أحد عشر الإسلام ومذهب التشيع. وصولاً إلی هذا الهدف وبدراسة المص

نوعًا من المغالطات السائدة، وبعد التعريف الدقيق لکل نوع، تم ذکر مثال حديثي مطابق له. وفي 

علی کل واحد من أشکال المغالطة. فتوصل  السلام عليهمنهاية کل جزء تم تبي� أسلوب رد المعصوم� 

لشبهات هو المعرفة المنطقية بالرسائل المشبوهة وتحليلها البحث إلی أن أهم المناهج للرد القوي علی ا

 والکشف عن المغالطات فيها.

  السلام عليهمالشبهة، المغالطة، منهج الردّ، الحديث، الأ�ة المعصومون  الکل�ت المفتاحية:

                                                        

 الماجست� في علوم القرآن والحديث بجامعة علوم إسلامي رضوي (الکاتب المسئول). *

 أستاذ مساعد، قسم الفلسفة، جامعة علوم إسلامي رضوي. **

  فصلیة علمیة محکمة
  پژوهی مطالعاتِ شبهه

  ١،العدد ق هـ١٤٤٣الشتاء الأول، سنة 
 مقالة محکمّة



 

با  به شبهات نمعصوما ییگو پاسخ

  روش کشف مغالطات از گیري بهره
  *یالبرز محقق گرفم                                                             13/06/1401تاریخ تأیید:    11/04/1401 تاریخ دریافت:

  ** یگلمکان نیرام   __ ________________________________ ________________________________   

  چکیده

هاي گوناگونی براي انتقال  سازي از مواد اولیه و روش گر در فرایند شبهه هاي شبهه جریانافراد و 

هاي معرفتی، کشف  گویی به شبهات و سرگشتگی کنند. براي پاسخ هاي خود استفاده می بافته

هاي  آوردن پاسخ هاي حاوي شبهه، نقشی بنیادین در فراهم هاي پیام ها و مؤلفه رویکردها، روش

نماید.  رنگ می هاي مغالطی بسیار پر گفته، بهره از روش داراست. در میان رویکردهاي پیش استوار

شده توسط معارضان  گرفته کار هاي مغالطات به شناسی پربسامدترین گونه جستار حاضر در پی باز

 مکتب اسلام و مذهب تشیع است. براي رسیدن به این هدف، با بررسی منابع روایی، یازده گونه از

ها، نمونه حدیثی متناسب، در پی  مغالطات رایج بازیابی شده و پس از تعریف استوار هر یک از گونه

گویی استوار به شبهات،  ها براي پاسخ ترین شیوه آمده است. نتیجه این است که یکی از بنیادي

  آلود و کشف مغالطات موجود در آنهاست. هاي شبهه شناخت منطقی و تحلیل پیام

  .گویی، حدیث، معصومان  شبهه، مغالطه، روش پاسخ :يکلید واژگان

                                                        

  (نویسنده مسئول). يرضو ی. دانشگاه علوم اسلامثیارشد علوم قرآن و حد یکارشناس *

  mohaghegh.gr@gmail.com  

 r_golmakani@yahoo.com                       .              يرضو یگروه فلسفه دانشگاه علوم اسلام اریاستاد **

  نشریه علمی

  پژوهی مطالعات شبهه

  1، ش1400زمستان سال اول، 

 مقاله پژوهشی
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  مقدمه 

 گیري نتیجه و استدلال روند ها، گزاره از اي دسته از متشکل فکري، صحیح هر دستگاه

 از و غرض شده تشکیل یقینی مقدمات از که است منطقی قیاسی برهان، نمونه براي است؛

 و اختلال دچار ها مؤلفه این از یکی در دست کم سازي شبهه دستگاه. است حق اثبات آن

 اساس، این بر . است استوار  تمام نیمه برهان یا استدلال نوعی بر دلیل همین به. است کاستی

 باورهاي از یکی که اي گونه استدلال رفتار یا انگاره هر: «کنیم می تعریف چنین را شبهه

 درست شناخت در تابی کج سبب یا کشد می چالش به را دینی هاي و آموزه عملی اعتقادي،

  .)91ص ،1399 همکاران، و گرفمی  محقق( »دارد نام شبُهه شود می آنها

اي به درازاي تاریخ اسلام  هاي آن، دیرینه گري علیه آیین اسلام و تعارض با آموزه شبهه

(ر.ك: بقره: طرح کردند  دارد. نخستین شبهات را مشرکان و مخاطبان اولیه رسول خدا 

هایی براي  . قرآن مجید به برخی از این شبهات اشاره داشته و پاسخ)43/ سبأ: 10- 4فرقان: / 116

. با این حال این روند در عصر )131/ اعراف: 189/ بقره: 33(ر.ك: فرقان: آنها ارائه کرده است 

هاي رشد دانش کلام، شتاب بیشتري به خود گرفت. بایستگی  ویژه در دوره به معصومان 

اي افزون  در هر دوره شد اهل بیت  از مرزهاي ایمانی مکتب و مذهب سبب می پاسداري

  انگیزي آنها را نیز آشکار کنند. هاي استوار به شبهات، وجه شبهه بر تبیین پاسخ

براي پاسداري از مرزهاي عقیدتی مکتب و مذهب، در چهار حوزه  معصومان 

بهات، جلوگیري از ترویج آنها و گویی به ش هاي آنها، پاسخ شناسایی شبهات و ریشه

در  رسول خدا  .کردند آفرینی می ساز نقش هاي شبهه درنهایت زدودن آثارحاصل از جریان

هاي  هاي فکري و دفع فتنه را مایه رفع شبهات، گرفتاري ، اهل بیت جابرحدیثی به 

وبی به . امام زمان (عج) نیز در مکت)68، ص1ق، ج1403(طبرسی، عقیدتی معرفی نمودند 

، عامل رهایی از شبهات را توفیق الهی در شناخت حقیقت و امور خیر معرفی کردند صیمري
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  .)410ق، ص1411(طوسی، 

بیشینه گشتن شمار این شبهات در طول تاریخ سبب شد دانشورانی متعهد، براي  

هاي  بندند. یکی از روش گري کمر همت بر هاي شبهه شناخت دقیق مواد اولیه و روش

  گویی به شبهات کشف مغالطات موجود در آنهاست. پاسخ

در اصطلاح دانش منطق، مغالطه قیاسی است نادرست که نتیجه استوار و درست در پی 

. برخی )136، ص1315الدین شیرازي،  (قطبندارد و فساد آن از جهت ماده، صورت یا هر دوست 

اد مختلف قیاس مانند بدیهات دانند که مواد اولیه آن از همان مو دیگر مغالطه را قیاسی می

گانه و غیر بدیهیاتی چون مقبولات، مظنونات، وهمیات، مشبهات، مخیلات و  شش

اما این  ).251، ص1394(سلیمانی، مسلمات شکل گرفته است و داراي صورتی معیوب است 

نماید؛ چراکه مغالطات همواره به شکل فرایندي که مقدمات آن کلی  تعاریف استوار نمی

گیرند؛ بلکه شالوده برخی مغالطات، استقراي ناتمام  ده و نتیجه آن جزئی باشد، شکل نمیبو

هاي  هاي مغالطات را با انواع قیاس یا تمثیل نادرست است؛ از این رو روا نیست گونه

اي از استدلال است که نتیجه  نادرست یکسان انگاشت. در این جستار مراد از مغالطه، گونه

  کنند. مقدماتش پیروي نمیآن از مقدمه یا 

گویی به شبهات شمرده  کشف مغالطات موجود در یک گزاره، اولین گام در پاسخ

گران قرون نخستین تاریخ اسلام،  هاي شبهه شود. بسیاري از مغالطات موجود در گزاره می

توان تنها با دقت در  شود؛ از این رو نمی آشکار می هاي معصومان  تنها از راه توجه به پاسخ

هاي مغالطه آن را  ، گونههاي معصومان  اندیشی در پاسخ گزاره حاوي شبهه و بدون ژرف

  کشف نمود.

شده توسط  گرفته کار هاي مغالطه به گرچه پژوهش حاضر مدعی برشمردن همه گونه 

ش نموده است پربسامدترین این زدگان نیست، تلا معارضان اسلام و تشیع و نیز حیرت

اي  را با بهره از منابع کتابخانه وجو در تراث روایی اهل بیت  ها را با مطالعه و جست گونه
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هایی نو درباره هر  توصیفی تبیین نماید. با این حال شایسته است پژوهشـ  و روش تحلیلی

رهاي مقابله با هر یک به گیري شبهه، سامان یافته، راهکا یک از این مغالطات در روند شکل

  نحو جامعی تبیین گردد. 

  خورند: هاي روایی مرتبط با مغالطات جستارهاي ذیل به چشم می در حوزه گزارش

هاي عقلی در  گویی به شبهات با استفاده از مؤلفه شناسی پاسخ روش«دو مقاله پژوهشی 

گیري شبهات از  ها و علل شناختی و روشی شکل بنیان«و  ) «)1399سیره امام صادق 

و همکاران، بخشی از پژوهش خود را   گرفمی محققبه کوشش  )1400(» نظرگاه قرآن مجید

  هاي اسلامی علیه آموزه گران عصر معصومان  هاي مغالطات شبهه به بیان برخی گونه

ها، روش اجمالی را  ها، تعریف هر یک و تبیین نمونه اند؛ اما در شمارش گونه اختصاص داده

  اند. یدهبرگز

مصطفی نگاشته  )1392(» مغالطات مخالفان در مواجهه با معصومان«مقاله ترویجی 

هاي نااستوار شده  ها، در برخی موارد دچار تطبیق ، با وجود تلاش فراوان و ارائه نمونهباباپور

داوري و  است؛ براي نمونه مناظره پیامبر اسلام با صاحبان ادیان را بر اساس مغالطه پیش

؛ در حالی که در )44(همان، صر بر باور غلط توسط یهود و نصارا ارزیابی کرده است اصرا

 )23، ص1ق، ج1403(طبرسی، » قاَلوُا یا محمد أجَلْناَ نتَفَکََّرْ فیما قدَ قلُتْهَ لنََا«متن این خبر عبارت 

ت. در برخی خورد که حاکی از تسلیم ایشان در برابر استدلال رسول خداس به چشم می

از کتاب » بستن راه استدلال«اي، تنها به تعریف مغالطاتی چون  موارد هم بدون ارائه نمونه

هاي  پرداخته است؛ همچنین موضوع کشف مغالطات در قامت یکی از روش مغالطات

  گویی به شبهات، در این مقاله مورد توجه نبوده است. پاسخ

نوشتار مستقلی که مغالطه را در قامت یکی  گفته، انگیز پیش هاي تحسین با وجود تلاش

شود. پژوهش حاضر با  کاویده باشد، یافت نمی گري علیه معصومان  هاي شبهه از روش

هاي رایج مغالطه معارضان دین اسلام و مکتب  درك این کاستی، افزون بر کشف گونه
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هر یک از  هاي مناسبی ذیل تشیع در هماوردي با معصومان و تعریف منطقی آنها نمونه

اجمال  هاي معصومان را نیز به ها پاسخ ها ارائه داده است. همچنین پس از تبیین نمونه گونه

اي فراهم آورده باشد.  تبیین نموده است تا از این نظر براي روش برخورد با هر مغالطه، نمونه

 هاي منطق عملی و در گستره بر این اساس جستار حاضر  از نظر موضوعی یکی از شاخه

گیرد. از دیگر سو با بهره از دانش فقه الحدیث، پیوندي عمیق با  مغالطات منطقی قرار می

  شناسی علم کلام در حوزه پاسخ به شبهات دارد. بخشی از موضوع روش

  هاي حاوي شبهه شناسی مغالطات در گزاره گونهالف) 

هاي آن گفته شد، هر گونه خطا در بهره یا  بندي گونه بنا بر آنچه در تعریف مغالطه و دسته

توان  گردد؛ از این رو نمی تبیین مواد استدلال و نیز نادرستی در نتیجه، سبب ایجاد مغالطه می

مغالطات ارائه داد. در این بخش کوشش شده است بخشی از  شمار مشخصی از تمامی

گرفتند، تعریف شده و  روش  غالطاتی که معارضان اسلام و تشیع به کار میپربسامدترین م

  معصومان در پاسخ بدانها نیز تبیین گردد. 

  گرایی حصر .1

هاي رسیدن به آن و دلایل حـدوت یـا بقـا یـک پدیـده بـه        داشتنِ مواد شناخت، روش ویژه

یـک از   گـردد. گـزینش حصـرگرایی در هـر     مواردي خاص سبب پیـدایش مغالطـاتی مـی   

گفتــه، محرومیــت از آفــاق دیگــر شــناختی را بــردارد. بنیــان حصــرگرایی،    مــوارد پــیش

هاســت. بــراي  هــا و اندیشــه بهــره از برهــان، تقلیــد و تعصــب بــر روش  اندیشــی بــی جــزم

بخشـی در هـر یـک از     گویی به این گونه مغالطات بایسته است مخاطب را بر توسعه پاسخ

  ه کرد. گفته آگاه و انگیخت سه حوزه پیش
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  انحصارگرایی شناختی

ترین گونه حصرگرایی، محدودکردن منابع شناخت در مواردي خاص مانند حس و  رایج

مندي سایر  گرایی شناختی، اثبات توان تجربه است. راهکار  زدودن شبهات برآمده از حصر

منابع شناختی چون خرد، وحی، منقولات معتبر، شهود و حواس براي بهره در فرایند 

 تُعتقََد باِلعْقوُلِ و علیَه یستدَلُّ  اللَّه  بصِنعِْ« فرمایش در نیز  رضا امامافزایی است.  فتمعر

ُرفِتَهعم طرْةَِ وْباِلف تْتهُ تَثبجمنبع متداول و روش سه به )151ص ،1ج ،1378 بابویه، ابن( » ح 

 اشاره فطرت گوهر از بهره و خردورزي محسوسات، به توجه یعنی معارف دریافت

بهره از هر کدام از این منابع در تناسب با موضوع معرفتی، رخ خواهد نمود. نیک  اند. نموده

گردد.  روشن است که کاربست منبع نامتناسب شناختی در هر موضوع سبب ایجاد شبهه می

  اند:  هاي روایی مرتبط با این گونه مغالطه به شرح ذیل هایی از گزارش نمونه

به سبب تبلیغات دستگاه حکومتی  سالمبه نام   امام باقرزدگان عصر  یکی از شبهه

  براي زدودن شبهه  امام باقرشمرد.  ، برخی کارهاي وي را بدعت میعلیه حضرت امیر 

/ 503، ص1ق، ج1416حنبل،  / ابن773، ص15، جق1429(ر.ك: کلینی، » اعطاء رایت«او، حدیث 

و همراهانش بازخوانی نمود و از این راه، نادرستی  سالمرا براي  )362ص، 6، ج1344بیهقی، 

منبع اطلاعاتی او را به اثبات رساند و بر درستی سند و محتواي حدیث رایت که دربردارنده 

زبان به اعتراف گشود که هفتاد  سالماست، گواهی گرفت. با این روش،   علیفضایل 

  .)344، ص32ق، ج1403(ر.ك: مجلسی، کرده است  ت میسال به نادرستی، پروردگار را عباد

محمد بن عبداالله هاي شناخت را در گزارش  از نفی انحصارگرایی در روشدیگر اي  نمونه

توان دید. در این روایت، یکی از دنیاگرایان در پی شناخت کمیت و کیفیت  می خراسانی

با نفی توان حواس ظاهري در شناخت   امام رضاپروردگار از راه حواس ظاهري بود که 

هاي  پروردگار او را از این روش شناختی بازداشت و شبهه او را برآمده از محدودکردن روش

  .)376، ص2، جق1403(طبرسی، هاي مادي دانست  معرفت به روش
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  انحصارگرایی روشی

وري از روش یا رویکردي خاص براي رسیدن به اهداف معرفتی را  تعصب بر بهره

ساز خواهد بود که روش مورد  نامیم. زمانی این کاربري، شبهه نحصارگرایی روشی میا

گر با  استفاده، صلاحیت لازم براي کاربري در فرایند استدلال را نداشته باشد. شبهه

کند  هاي شناختی و بهره از روش خود خواسته سعی می مندي سایر روش پوشی از توان چشم

گرایی  یابد. براي پاسخ به شبهات ناشی از مغالطه حصربه نتیجه مطلوب خویش دست 

گر براي اثبات مدعا اثبات شود و پس از  شناختی، لازم است در گام اول ناتوانی روش شبهه

هاي ذیل در بهره از این  گیري از مقدمات مورد نظر تبیین گردد. نمونه آن روش صحیح بهره

  اند: گونه مغالطه، قابل ارزیابی

 حواس باها  پدیده ادراك در را آگاهی کسب راه تنها مکه، مشرکان که آنجا از .1

آسمان و همراهی آنها با  از فرشتگان نزول را نبوت يها نشانه از یکی دانستند، می ظاهري

 فاَلمْلَک« براي اثبات نادرستی باور ایشان فرمودند: اسلام  پیامبر. انگاشتند می پیامبر 

هدلاَتشَُاه  واسهمچنین )32، ص1، جهمان(» شود کمُ: فرشته با حواس ظاهري دیده نمیح .

لأَنَّه إنَِّما کَانَ یظهْرُ لکَمُ بصِورةِ الْبشَرِ «بودن پیامبران را چنین تبیین فرمودند:  علت جسمانی

م و هطَابرفِوُا خَتع و َقاَلتَهم ْنهوا عمْتَفهل وهُفتْمَي ألپیامبران به این علت به شکل بشري الَّذ :هرَاد

که با آنها انس بگیرید، نمودار شدند که سخنان ایشان را دریابید و خطاب و مرادشان را 

 آنها ظاهري حواس از برتر امري را فرشته حضور ایشان در این گفتار درك .(همان)»  بفهمید

 توان از که دانستند معجزاتی انجام را انسانی هیبت و سیما در پیامبران رسالت علت و دانسته

در ادامه این  .شود اقامه آنها رسالت بودن الهی بر ییها نشانه بدین وسیله تا است بیرون آدمی

شدن معجزات به دست فرشتگان، امري شگرف در نظر مردمان  روایت طولانی، جاري

العاده از آنها سبب  دانسته نشده است؛ چراکه ملائک از جنس بشر نبوده، صدور امور خارق

  .)33(همان، صگردید  آوردن مردمان نمی ایمان
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بندي به روش ظاهرگرایانه در فهم سخنان معصومان سبب سرگشتگی ظاهري  پاي .2

ثمُ لیْقضْوُا تفَثَهَم و لیْوفوُا نذُوُرهم و لْیطَّوفوُا باِلبْیت «در تفسیر روایی آیه  عبداالله بن سنان

شنیده  ذریح محاربیاز  عبداالله بن سنان، شیخ صدوقشده بود. بنا بر گزارش  )29(حج: » العْتیقِ

ا امام زمانه تفسیر کرده گفته را به دیدار ب در آیه پیش» تَفثََ«مفهوم   امام صادقبود که 

آن را به  جویا شده بود، امام   امام صادقبود. هنگامی که خودش تفسیر آیه را از 

ها تفسیر کرده بود. همین دو گونه تفسیر، سبب شده  کردن سبیل و چیدن ناخن معناي کوتاه

دقْت أَنْت صدقَ ذرَیِح و ص«در پاسخ فرمودند:  بود وي دچار حیرت شناختی شود. امام 

راست گفت و تو نیز درست  ذریح:  إنَِّ للقْرُآْنِ ظاَهراً و باطناً و منْ یحتمَلُ ما یحتمَلُ ذرَیِح

[اسرار را] تحمل  ذریحگویی، چراکه قرآن داراي ظاهر و باطن است، کیست که مانند  می

وجه به روش تفسیري و تأویلیِ . در این گفتار، لزوم ت)340ق، ص1403بابویه،  (ابن» کند؟

سونگري در روش فهم قرآن آشکار شده است. در  مواجهه با معانی قرآنی و نیز پرهیز از یک

هاي شناخت  اي ویژه از روش از گونه ذریحمندي  گفته نیز بهره فقره پایانی عبارت پیش

 ه امام ها دانسته شده است. شایان توجه است ک معارف دینی، عامل تفاوت میان پاسخ

از سویی به بیان » إنَّ للقرُآنِ ظَهرا و بطناً«با بیان عبارت  عبداالله بن سنانبراي زدودن حیرت 

هاي  نبودن روش تفسیر ظاهري قرآن، مبادرت نموده و از دیگرسو با بیان وجود لایه بسنده

ثري را به روي هاي قرآنی یعنی بهره از تأویل ا زیرین معنایی در قرآن، افقی نو در فهم دلالت

  او گشودند. 

به مرو، شبهاتی درباره مسئله   امام رضاهنگام ورود  عبدالعزیز بن مسلمبه گزارش .3

إنَِّ الإْمِامۀَ أَجلُّ قدَراً، و «با فرمودن عبارت  امامت و روش انتخاب امامان مطرح بود. امام 

انباً، و أبَعد غوَراً منْ أنَْ یبلُغهَا النَّاس بِعقوُلهمِ، أوَ یناَلوُها مکاَناً، و أمَنعَ ج  أعَظمَ شأَْناً، و أعَلى

به معرفی مقام امامت پرداخته و آن را مقامی دانستند که  )490، ص1ق، ج1429(کلینی، »  بآِرائهمِ

ست. ایشان در هاي انتخابی رایج در میان مردم براي گزینش پیشوایان قابل ارزیابی نی با روش
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هایی چون برگزیدگی از سوي  ادامه این سخن براي شناخت مقام امامت به بیان ویژگی

پرودگار، دعوتگري به سمت حقیقت با بیان حکمت، پیراستگی از انواع گناهان و 

ها، برجستگی علمی، رفتاري و اخلاقی بر معاصران و مبارزه با منافقان دانستند که  کاستی

  .)492- 491(همان، صها نیست  را یاراي وصف دقیق این ویژگی برترین دانشوران

  انحصارگرایی در گزینش دلایل

اگر در پدیدآمدن رخدادي، علل مختلفی تأثیرگذار باشند و تنها یکی از این علل به عنوان 

نماید.  علت تامه این پدیده نمایانده شود، مغالطه انحصارگرایی در گزینش دلیل رخ می

. باید توجه داشت )71، ص1398(خندان، اند  طه را علت جعلی نوع دوم نامیدهبرخی این مغال

ها را به  کند، بلکه یکی از علت ها تبیین نمی دادن پدیده این مغالطه علت ناصالحی براي رخ

  اند از: هاي بهره از این مغالطه عبارت نماید. نمونه عنوان علت تامه برجسته می

اي از حقانیت خویش در اتخاذ  مشرکان مکه، عدم نزول عذاب بر خود را نشانه .1

با  ابوجهلدانستند.  هاي ایشان می گري بر آموزه و شبهه مواضع خصمانه علیه رسول خدا 

هاي  اسرائیل در هنگامه درخواست بهره از همین روش و بیان ماجراي نزول عذاب بر بنی

با درك  داشت. رسول خدا  سازي در نبوت پیامبر  شبههناروا از پیامبرشان، سعی در 

استوار این مغالطه، سه علت بنیادین عدم نزول عذاب بر گنهکاران را ذکر نموده، از راه 

تبیین این علل، انحصار علت این موضوع به حقانیت سخن مشرکان را ناروا دانستند. این 

به گناهکاران؛ پدیدآمدن افراد صالح در ها در فرمایش ایشان چنین تبیین شده است: تو علت

  . )435، ص2، ج1374(بحرانی، نسل ایشان و تمهید عذاب اخروي براي آنان 

وي   .نمایاند می  مجتبی امام مقبول را خود حکومت مغالطه، همین اساس بر معاویه .2

  حسن امام زد. جا می سکوت ایشان را دلیلی بر تأیید خلافت خویش از سوي امام دوم 

 لَها نَفسْی أرَ لمَ و أهَلاً للْخلَافۀَِ رأیَتهُ  أَنِّی  زعم معاویِۀَ إنَِّ: «فرمودند انگیزي  شبهه این پاسخ در

 و قطَرَْها السماء لأَعَطتَْهم نصَروُنی و أطَاَعونی و بایعونی النَّاس أَنَّ لوَ... معاویِۀُ کذَبَ و أهَلاً،
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ضَا الأْررکَتََهمجتبی امام گیري کناره علت پاسخ، این در. )938ص ،2ج ق،1405 هلالی،( »ب  

 تبیین  امام از  ناپذیري اطاعت و ایشان با مردم بیعت عدم  مردم، بر ظاهري خلافت امر از

این است که  معاویهگري سخن  وجه مغالطه .معاویه حکومت بر امام رضایت نه است شده

براي تصدي امر  معاویهاز خلافت را با پذیرش کفایت سیاسی و دینی  گیري امام  کناره

گیري یعنی  دو دلیل بنیادین این کناره گرفت؛ حال آنکه با بیان امام  خلافت یکسان می

  وجودنداشتن یاورانی مناسب و عدم بیعت مردم، تبیین گردید.

  مغالطات واژگانی  .2

یابد که  بر مبناي واژگانی از زبان واحد  قابل درك میان دو تن زمانی تحقق میوگوي  گفت

باشد؛ یعنی میان متکلم و سامع اتفاق نظر درباره واژگان وجود داشته باشد؛ به همین 

. )16م، ص2014(دعدوش، دانند  جهت، لغت را صفت پیوندهاي دلالی مورد اتفاق طرفین می

هاي  هاي خبري، انگیزش و بیان گزار ت است از: بیان گزارهسه کاربرد ارتباطی زبان عبار

کردن از مواردي  ها و غفلت . توجه به معناي ظاهري گزاره)12- 11، ص1398(نبوي، دستوري 

وجو از مخصص و مقید و نیز عدم  مانند تفسیر، تأویل، درك فضاي صدور کلام، جست

  شود.  ناك می شبهههاي  توجه به قرائن پیرامونی، سبب ایجاد انگاره

 دو به توان می را مغالطات بندي، تقسیم ازاي  گونه تر اشاره شد، در همان گونه که پیش 

مغالطات واژگانی در  .)458ص ،1389 طوسی، نصیرالدین خواجه( کرد افراز معنوي و لفظی دسته

شوند  افراز می گنجند که خود به دو دسته ربطی و ابهامی  رده مغالطات غیر صوري  می

 است، واژگان با مرتبط مباحث به وابسته آنها گیري شکل که مغالطاتی .)13، ص1398(نبوي، 

 ،آنها هاي کاربست انواع واژگانی، هاي هیئت و الفاظ صحیح شناخت. اند لفظی مغالطات

 و شبهات زدودن به متکلم، مراد اساس بر آنها دقیق فهم نیز و آنها براي متصور معانی

  .کند می کمک آنها از برآمده مغالطات
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دهند که شوربختانه در  مغالطات واژگانی گستره پهناوري از مغالطات را شکل می

کاربست واژگان «شوند. مغالطاتی چون  فراوانی مشاهده می وگوهاي روزمره نیز به گفت

هاي بدون  گزاره«، »انگاري مجاز حقیقت«، »بهره از مشترکات اسمی و لفظی«، »آلود ایهام

و اساساً هر » ترکیب مفصل«، »تفصیل مرکب«، »قطیعت«، »نما سورهاي کلی«، »سور

ها، معناي  اي که وجه مغالطی آن به ابهام واژگان برگردد و نتوان با استفاده از قرینه گزاره

  گنجند.  آشکاري براي آن یافت، در شمار مغالطات واژگانی می

  انگاري مجاز حقیقت

معناي حقیقی آن در نظر گرفته  اگر مفهومی که در معناي مجازي به کار رفته است، در

نماید؛ براي نمونه مشاهده سرقت و بزهکاري در  شود، مغالطه خلط حقیقت و مجاز رخ می

 )18(سبأ: » بارکنْا فیها قرُى ظاهرةَ  و جعلنْا بینَهم و بینَ القُْرىَ الَّتی«ظاهر با آیه  مکه مکرمه به

براي   امام سجاداز وجود برکت در مکه است.  نماید؛ چراکه آیه حاکی نا سازگار می

نمایی، مراد از آیه را گروهی از افراد ساکن مکه ارزیابی نمودند که وجود  زدودن این تعارض

أهَلکَْناهم لمَا   و تلکْ القْرُى«ایشان براي سایر اهالی مکه مایه برکت است. ایشان آیاتی چون 

را شاهد  )82(یوسف: » أَقبْلْنا فیها  کنَُّا فیها و العْیرَ الَّتی  لِ القْرَیْۀَ الَّتیو سئَ«و  )59(کهف: » ظلَمَوا

مجازي دانست که مراد  استدلال خود قرار داده و مراد از قریه را در همه این موارد، مفهومی 

  ). 329، ص4ق، ج1415از آن، ساکنان آن مناطق است (عروسی حویزي، 

  اشتراك لفظی

هاي  تواند سبب ایجاد شبهه در آموزه ه به اشتراك لفظی میان واژگان نیز میعدم توج

فرموده که حاملان عرش  بر اساس روایتی معتقد بود پیامبر  ابوقرهّشود؛ براي نمونه  اسلامی

کردن غضب  شدن آن متوجه فروکش شوند و از سبک از سنگینی آن، متوجه غضب الهی می

آلود، لازمه باور به آن را سنگینی مستمر  براي زدودن این انگاره شبهه  امام رضاشوند.  می
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عرش به سبب غضب مستمر پروردگار بر ابلیس دانستند؛ در حالی که مفهوم عرش در معانی 

رود و مقصود  گوناگونی مانند تخت و مفاهیم کنایی چون قدرت، علم و چیرگی به کار می

(فیض اند  که به فرمان الهی، اسباب جریان امور در عالماز حاملان عرش نیز فرشتگانی هستند 

  .)499، ص1ق، ج1406کاشانی، 

  ابهام ساختاري

 مغالطه استدلال، فرایند در آن از بهره و مفهوم یک مختلف معانی میان از معنا یک گزینش

 سجاد امام نزد بصره اهالی از یکی نمونه ؛ براي)53ص ،1399 خندان،( دارد نام ساختاري ابهام

 إنَِّ« عبارت گفتن با و آمده كدج یلنَ عبٍ أَبیِ بین  قَتلََ طاَلنْؤمْاهل  شدن کشته از  » الم 

 به طریق این از و کرد گلایه  علی دست به نهروان و صفین جمل، هاي جنگ در ایمان

 لَکنِ و القْوَم أسَلمَ ما: «فرمودند پاسخ در  سجاد امام. نمود وارد شبهه ایشان تصمیمات

أَظهْروُه: این گروه  أعَواناً الکُْفْرِ علىَ وجدوا فَلمَا الْإسِلاَم أَظهْروُا و الکْفُرَْ کَتمَوا و استسَلمَوا

ظاهر اسلام را پذیرفتند و کفر را کتمان نمودند، اگر یاورانی در زمینه  مسلمان نشدند، بلکه به

 دو میان استدلال، این در. )343ص ،32ج ،ق1403 مجلسی،( » بیابند، آن را اظهار می کنندکفر 

 گر، شبهه است؛ چراکه شده گرفته نظر در تفاوت حقیقی، ایمان و ظاهري اسلام مفهوم

 بغوا أخواننا« عبارت با  علی خود که دانست می مؤمنانی را لشکر مخالف شدگان کشته

 استناد با  سجاد امام. آنهاست با  علی ایمانی برادري از نشان که کرده یاد آنها از »علینا

فهَم مثلْهُم أَنجْى اللَّه عزَّ و جلَّ «چنین فرمودند:  )65: اعراف( »هودا أخَاهم عاد  إِلى« آیه به

شدگان  [(قوم هود)] مانند ایشان [(کشته: آنان  هوداً و الَّذینَ معه و أهَلکَ عاداً باِلرِّیحِ العْقیم

و یاورانش را نجات داد و عاد را با ریح عقیم نابود  هود)] بودند، خداوند  علیتوسط 

آیه  در مذکور برادري ، همان علی نظر مورد اخوت . در این پاسخ، مفهوم(همان)» کرد

  .)همان( ایمانی اخوت نه دانسته شده نژادي و خانوادگی اشتراك یعنی پیش گفته،
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  ادعاي بدون دلیل .3

گر هیچ دلیلی براي اثبات آنها ارائه  اي از مغالطات بر ادعاهایی استوارند که شبهه پاره

کاربردن مفاهیم غیر قابل اثبات  شود. به دهد و از طریق تکرار، سبب رواج آن انگاره می نمی

از مغالطات غیر صوري ربطی است  اي اند. این مغالطه، گونه هاي این مغالطه یا رد نیز گونه

. زمانی این مغالطه رخ )21، ص1398(نبوي، شود  نیز شناخته می» تجاهل«که با عنوان 

ارتباط با آن باشد. برخی از  تر از آن و یا بی تر از مدعا یا خاص نماید که دلیل، عام می

  :توان جست هاي روایی ذیل می هاي کاربست این مغالطه را در گزارش نمونه

تشکیک  به نمایندگی از مشرکان مکه در نبوت رسول خدا  عبداالله مخزومی.1

در هنگامه جواب، ادعاي وي را بدون  خواند. پیامبر  نمود و ایشان را جادوزده می می

(مجلسی، دلیل خوانده، قدرت تفکر و تعقل خویش در طول حیات را به وي یادآور شد 

  .)273، ص9ق، ج1403

در مواجهه با یکی از خداناباوران مصر، سخنان وي را ناشی از   .امام صادق2

هایش در  ناآگاهی و شک وي در نظام باورهایش ارزیابی نمود و با بیان گستره نادانسته

هاي زیرین زمین، کیفیت طبقات جو و  مواردي چون ماهیت و موجودات ساکن در لایه

فاقد صلاحیت درباره اظهار نظر در هاي موجود در شرق و غرب گیتی، وي را  نیز پدیده

لَیس لمنْ لَا «مورد اصل آفرینش و آفریننده آن ارزیابی نمودند و در ادامه با  تذکر اصل 

، ادعاي او بر وجودنداشتن خدا را )334، ص2ق، ج1403(طبرسی، »  یعلَم حجۀٌ علَى منْ یعلَم

»  لَعلَّ ذَلک«و »  أَنِّی أَظُن«راتی چون ادعاي بدون دلیل شمرد؛ چراکه وي با گفتن عبا

هایش را تأیید کرده بود. به گواهی اخبار، همین استدلال  بودن دانسته ، حدسی(همان)

 هشام بن حکمسبب خودآگاهی آن شخص شد؛ تا جایی که در زمره یکی از شاگردان 

  قرار گرفت.
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  دلیل ساختگی .4

شود که صلاحیت لازم براي  یک پدیده معرفی می در این گونه مغالطه، امري به عنوان دلیل

جویند  گران در این روش، معمولاً از دلایلی بهره می دهی به آن پدیده را ندارد. مغالطه شکل

، 1399(خندان، آزمایی ندارند. برخی این مغالطه را علت جعلی نوع اول  که قابلیت راستی

/ 460، ص1389/ خواجه نصیرالدین طوسی، 152ق، ص1409(حلیّ، » جعل ما لیس بعلۀ علۀ«، )70ص

اند. یکی از  خوانده )118، ص1392(عظیمی، » ابطال وابسته«و  )1603، ص2م، ج1996تهانوي، 

هاي کشف این مغالطه، تبیین عدم ملازمه میان علت و معلول از راه معرفی دلایل اصلی  راه

نماید.  این مغالطه رخ میمعلول است. لزوم آگاهی به اصول عقیدتی اسلامی در پاسخ به 

  اند از: گران عبارت هایی از کاربست این مغالطه در کلام شبهه نمونه

، بهره از ثروت را یگانه سازي علیه پیامبر اسلام  مشرکان مکه در جریان شبهه.1

و  ولید بن مغیرهانگاشته، اشخاص ثروتمندي چون  علت انتخاب فردي به عنوان پیامبر الهی 

براي زدودن این شبهه،  دانستند. پیامبر اسلام  را براي این امر شایسته می مسعودعروة بن 

ثروتمندي را در نظر پرودگاري که خالق هستی است، علت موجهی براي انتخاب افراد براي 

  الدینِ  مرَاتبِ  لأفَضْلَِ إِنَّما معاملتَُه باِلعْدلِ فَلاَ یؤثْرُ إلَِّا بِالعْدلِ«نبوت ندانسته، در ادامه فرمودند: 

. در این )32، ص1ق، ج1403(طبرسی، » و جلاَله إِلَّا الأْفَضْلََ فی طاَعته و الْأجَدى فی خدمته

گزاري  عبارت، مؤلفه انتخاب رسولان، تلاشگري ایشان در راه طاعت پروردگار و خدمت

بودن  عی گزینش افراد به عنوان رسول، ساختگیبه خلق ارزیابی شده است. بیان دلایل واق

  دلیل ادعایی مشرکان را به اثبات رساند.

 لَو و فتَأَمَرْناَ، النَّاس أَمرنَاَ« جمله گفتن با  ، حسین امام بااي  مکالمه در دوم خلیفه .2

پدرت را برگزیده بودند لأَطَعَناَ: مردم مرا به حکومت رسانده و من پذیرفتم و اگر  أبَاك أمَرُوا

 را خویش خلافت حقانیت علت )48ص ،30ج ق،1403 مجلسی،( »کردیم ما نیز اطاعتشان می

 را  طالب ابی بن علی نخستین خلافت عدم راه این از و دانست می مردم بیعت و انتخاب
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یا ابنَ الخْطََّابِ فأََي النَّاسِ أمَرَك «وي فرمودند:  پاسخ در  حسین امام. نمود می توجیه

ا رضِىً منْ علىَ نَفسْه قبَلَ أنَْ تؤُمَرَ أَبابکْرٍ علىَ نَفسْک لیؤمَركَ علىَ النَّاسِ بلَِا حجۀٍ منْ نَبیِ و لَ

ا به حکومت رساندند، بدون هیچ تو ر ابوبکرآلِ محمد: اي پسر خطاب، کدام مردم پیش از 

. امام در این (همان)» ؟و رضایتی از عالم آل محمد  حجتی از جانب رسول خدا 

 ندانسته  خدا رسول جانشینی مقام تصدي براياي  شایسته مردم را علت انتخاب استدلال،

  ).همان( نمودند ارزیابی وجه بی امر این در را مردم انتخاب عنصر اثرگذاري  و

  گیري نادرست) ملازمه کاذب  (نتیجه .5

 ییها گزاره مغالطه، گونه این در. دارد قرار ساختگی دلیل مغالطه مقابل سوي در مغالطه این

 این. است نادرست آنها از برآمده نتیجه ولی اند، صحیح شوند، می مطرح دلیل عنوان به که

 به رسیدن براي ادله صلاحیت از کافی شناخت عدم چون عللی از برآمده نادرست نتیجه

 نتیجه ملازمات از نادرست درك یا استنباط هاي روش نادرست کاربست خاص،اي  نتیجه

 به رسیدن براي کافی صلاحیت تواند نمی دلیل اساساً ساختگی، دلیل مغالطه در اما. باشد می

نتیجه «و  )44، ص1374(محمدزاده، » نتیجه نامربوط«باشد. این مغالطه با عنوان  داشته را نتیجه

اي مقدمات است  گیري از سلسله شود که نتیجه شناخته می )80، ص1400(پل و الدر، » آیند ناپی

  اي را در بر ندارند. که درواقع چنین نتیجه

 رهبر با  رضا امام مناظره جریان در نوفلی محمد بن حسن گزارش بر بنا .1

  عیسی حضرت دست به بیماران بهبود و گانمرد نمودن زنده وي، دوره، آن يها کاتولیک

 پیامبران ماجراي شبهه، این زدودن براي  رضا امام. دانست می او خداانگاري بر دلیلی را

. کردند می زنده را مردگان داده، شفا را بیماران که داد شرح را حزقیل و یسع چون دیگري

 مردود را  عیسی حضرت دست به اعمال این انجام انحصار ابتدا نکته، این تذکر با ایشان

آن، بیان نمودند  فاسد لازمه بیان با را  مسیح خداانگاري اندیشه نادرستی سپس دانسته،
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. در این پاسخ روشن گردید میان پدیده احیاي مردگان با )159، ص1، ج1378بابویه،  (ابن

چراکه به جز حضرت اي وجود ندارد؛  ملازمه  استحقاق عامل این افعال در قامت معبود

اند. اگر این اعمال دالّ بر  ، پیامبران دیگري نیز چنین اعمالی را انجام داده عیسی

آید. از آنجا که در محل خود ثابت شده که  خداانگاري ایشان باشد، وجود چند خدا لازم می

  توان این افراد را خدا انگاشت. وجود چند خدا ناممکن است، پس نمی

، واگذارنمودن حکم الهی  امام علی.خوارج براي شبهه واردکردن به حقانیت 2

براي زدودن این شبهه   علیدادند.  رهبري جامعه به جریان حکمیت را بهانه قرار می

 پس از نقل شواهدي از آیات الهی و سیره نبوي درباره درستی اصل حکمیت فرمودند:

»تکَّما حاللَّ  إِنَّم تَابکْمِ بِالْقُرْآنکْرَ بِالحنْ أَمیلَ مارِقَۀُ تَضْلالْم نَ تَجِدفَأَی مفید، »  ه)

آید که خوارج، لازمه بدیهی اصل حکمیت  . از این فرمایش بر می)165، ص2ق، ج1413

هاي انسانی، خطاپذیري آن دانسته و از این راه به نادرستی آن حکم  را به سبب کاستی

فرمان به جریان هر حکمیتی   امام علیالی که بر اساس رهنمود اند؛ در ح داده

نادرست نیست، بلکه اگر داوران، حکم موافق با کتاب الهی و سنت نبوي را برکشند، 

  حکمیت آنها صحیح خواهد بود.

  خلط هدف و وسیله .6

مان پدیده، انگاري ه آفرینیِ یک پدیده در قامت ابزار با هدف آمیختنِ شناختی میان نقش درهم

نهیم. زمانی این  می» خلط میان هدف و وسیله«شود که بر آن نام  اي می سبب ایجاد مغالطه

نماید که هدف حقیقی در منظومه شناختی فرد، مشخص نگردد و صورت  مغالطه رخ می

هاي این مغالطه به  ظاهري یک کنش، همسان با هدف آن در نظر گرفته شود. برخی از نمونه

  : اند شرح ذیل

و پاسخ ایشان به آن، چنین گزارش   امام صادقآمیز از  در روایتی، پرسشی شبهه .1
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أَ یصلحُ السجود لغیَرِ اللَّه؟ فَقاَلَ: لاَ، قاَلَ: فکَیَف أمَرَ اللَّه المْلاَئکۀََ باِلسجود لآدم؟ «شده است: 

رِ اللَّهَنْ أمإذِاَ کَانَ م لَّهل هودجفکَاَنَ س ،لَّهل دجس َفقَد رِ اللَّهَبِأم دجنْ سآیا سجده بر فَقاَلَ: إنَِّ م :

غیر خدا صحیح است؟ امام فرمود: خیر. پرسید: پس چگونه، خداوند، فرشتگان را بر سجده 

بر آدم امر نمود؟ امام فرمود: هر آن کس که به دستور خدا سجده نماید، او را سجده نموده 

، 3، جق1414(حر عاملی، » است. سجود فرشتگان نیز براي پرودگار بود؛ چراکه به امر الهی بود

. در این روایت، سجده فرشتگان بر آدم، سجده به غیر خدا دانسته شده و در تعارض )168ص

گر با این ادعا در صدد شبهه به قرآن و تنزیه  با اصل توحید در عبادت تلقی گردید. شبهه

براي زدودن این مغالطه، سجده بر آدم را   امام صادقبود.  آدمابلیس از سجده بر 

ي انجام دستور الهی و مایه تقرب به وي معرفی نمودند. این اکرام و تعظیم به اي برا وسیله

کردن براي آدم و پرستیدن وي به عنوان یک هدف نبود. بر این اساس، انجام هر  معناي سجده

 عملی که به دستور پروردگار باشد، پرستش پروردگار شمرده خواهد شد نه پرستش غیر او. 

بود که با طرح شبهات و باور به اصالت  حسن بصرياز شاگردان یکی  العوجاء ابی ابن.2

ماده در صدد تضعیف دین اسلام بود. وي در هنگامه موسم حج، عمل حاجیان در طواف 

براي  زدودن   امام صادقانگاشت.  بردن به آن می بر گرد کعبه را پرستش آن بنا و پناه

پروردگار هستی معرفی نموده، انجام این مغالطه وي، هدف از انجام اعمال حج را توجه به 

هاي خداوند دانستند که نمادي سترگ براي مسلمین شمرده  فریضه الهی را یکی از فرمان

. از این بیان نقش ابزاري اعمال حج در راستاي تحقق )200، ص2ق، ج1413(مفید، شود  می

عبدالکریم بن ه گردد. حال آنک هدف مهم خلقت انسان یعنی شناخت و عبودیت تبیین می

  انگاشت. جاآوردن اعمال می هدف از حج را همان ابزار انجام آن یعنی به العوجاء ابی

  قیاس نادرست .7

منظور،  (ابنگیري، مقدارسنجی و تشبیه آمده  قیاس برگرفته از قَیس، در لغت به معناي اندازه
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مقبول و مسلّم و در اصطلاح علم منطق، قولی مرکب از چند قضیه  )187، ص 6ق، ج1414

. در این فرایند، نتیجه از )5، ص1375(بهمنیار، شوند  اي دیگر می است که سبب اثبات قضیه

. به عبارت )193، ص1394(سلیمانی، آید نه از قضایاي خارجی دیگر  نفس مقدمات حاص می

دیگر استدلال از کلی به جزئی را قیاس گویند. پربسامدترین گونه استدلال، همان قیاس 

بودن مواد قیاس سبب  یابد. یقینی هانی است که از دو قضیه مقدماتی و نتیجه شکل میبر

شود. قیاس درست در دانش منطق همان قیاس منطقی استوار بر امور  شدن نتیجه می قطعی

هاي  . قرآن مجید نیز در مواردي براي اثبات استدلال)446، ص2ق، ج1404سینا،  (ابنیقینی است 

  . )258/ بقره: 22(انبیاء :درست بهره برده است  هاي خویش از قیاس

 .هاي تولید شبهات، درغلطیدن به وادي قیاس نادرست است پربسامدترین گونه از یکی 

شده، از مقدمات مورد استدلال به دست  قیاس نادرست فرایندي است که نتیجه مطرح

ي روند استنباط احکام آید. امام ششم شیعیان درباره ناکارآمدي قیاس و خطرات آن برا نمی

 ق،1403 مجلسی،( »القْیاسِ علَى یوضعَ لَم اللَّه دینَ فَإنَِّ القْیاس و الرَّأيْ فدَعوا«دینی فرمودند: 

گیري از تنظیر و تمثیل در روند استدلال دینی، با  . شایسته توجه است که بهره)286ص ،2ج

گیري از قیاس متفاوت بوده و تنها زمانی معتبر خواهد بود که دلیل معتبر منقول وجود  بهره

از  نداشته و مستدل ناگزیر از بهره از ادله لبی باشد. معارضان اسلام و اهل بیت 

اي از این  جستند. نمونه هاي مغالطه سود می قامت یکی از روشهاي نادرست در  مقایسه

  بهره از این روش به شرح ذیل است:

  امام کاظمهاي  یکی از فقیهان حنفی، با نیشخندي به پاسخ محمد بن حسن شیبانی .1

گري رفتاري به دانش ایشان بود. در این ماجرا، وي ابتدا  درباره مسائل حج، در صدد شبهه

امام مبنی بر حرمت قرارگرفتن زیر سایه محمل در هنگام احرام از روي اختیار روبرو با پاسخ 

گاه امام فرمود محرم مجاز است با اختیار زیر سایه حرکت کند. تفاوت ظاهري این  شد. آن

ظاهر  گشت؛ چراکه وي میان این دو حکم در موضوعی به شیبانیدو پاسخ سبب تمسخر 
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ل جعل احکام توسط خداوند بنا بر مصالح و مفاسد نفسی توجه واحد، قیاس نموده، به اص

هاي خود را برآمده از سیره  براي زدودن شبهه عملی وي، پاسخ  امام کاظمنداشت. 

فمَنْ قاَس بعضَها علَى   إنَِّ أحَکاَم اللَّه یا محمد لاَ تقَُاس«تبیین نموده، فرمودند:  رسول خدا 

شوند. کسی که برخی از  بعضٍ فقَدَ ضلََّ عنْ سواء السبیِل: اي محمد، احکام الهی قیاس نمی

، 2ق، ج1413(مفید، » دگرد آنها را با برخی دیگر قیاس کند، از مسیر استوار گمراه می

ناپذیري احکام فقهی با یکدیگر  . در این بیان یکی از اصول بینادین فقه، یعنی قیاس )235ص

  تبیین شده است.

  همانی (تمثیل) و تشبیه نادرست این .8

ها در سه حالت قابل تصور است:  در دانش منطق، رسیدن از قضایاي معلوم به نادانسته

اس)، حرکت از جزئی به کلی (استقرا) و حرکت از کلی به حرکت از کلی به جزئی (قی

کلی یا جزئی به جزئی. گونه سوم همان تمثیل است که در دانش  فقه، آن را قیاس فقهی 

. در اصطلاح علم منطق نیز به استدلالی گفته )311، ص1389(خواجه نصیرالدین طوسی، اند  نامیده

. با )256، ص1386(مظفر، رایت داده شود شود که حکم یک موضوع به موضوعی مشابه س می

اي از  اي براي گونه مایه هاي مشابه میان دو پدیده، دست این حال وجود برخی مؤلفه

خندان،  /153ص م،2007 مصطفی،(» مغالطه تمثیل«آورد که عناوینی چون  گري فراهم می شبهه

هاي  انگاري پدیده انیکس«یا  )12م، ص2014(دعدوش، نیز  »زده شتاب تعمیم« ،)359، ص1399

ند. به دیگر سخن این مغالطه بر تسريّ حکم یک پدیده به پدیده دیگر،  بر آن صادق» مشابه

ها، توانمندي  هایی میان آن دو استوار است؛ در حالی که این شباهت به علت وجود شباهت

ه شرح هایی از کاربست تمثیل و تشبیه نادرست ب انتساب حکم مورد نظر را ندارند. نمونه

  اند:  ذیل

وگویی میان یکی از اهالی شام  به شام، گفت در ماجراي ورود اسیران اهل بیت  - 1
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شدن خاندان امام  با کنایه، خداوند را بر کشته  درگرفت. پیرمرد شامی  امام سجادبا 

انگیزي انگاشته شده  فتنه  امام حسینچهارم و دفع فتنه شکر گفت. در این مکالمه قیام 

؛ چراکه به باور وي خروج بر حاکم جامعه، فتنه تلقی )307، ص2ق، ج1403(طبرسی، است 

انگاري دو پدیده فتنه و جهاد در منظر مرد شامی، وجود تشابه  شود. علت انگاره یکسان می

شدن افراد با آثار مشابه آن در قیام براي حق و جهاد در  میان برخی ثمرات فتنه، مانند کشته

/ انفال: 23(شوري: براي زدودن این مغالطه با بیان آیاتی از قرآن   سجاد امامراه خداست. 

القربی و آیه تطهیر بوده و  را  کسانی معرفی کرد که  مصداق ذي اهل بیت  )33/ احزاب: 41

اند. افزون بر این با بیان این آیات، وظیفه مردمان، نسبت به  انگیزي نبوده هرگز به دنبال فتنه

نیز گوشزد نمودند. به گواهی روایات، این تذکرات سبب تنبه مرد شامی و  را اهل بیت 

انگاري دو پدیده،  گردید.  بر اساس آنچه گفته آمد، شبیه توبه او از جسارت به اهل بیت 

براي زدون آن، براي معرفی خود به آیاتی از سخن  سبب ایجاد مغالطه شده بود و امام 

  طلب آشکار گردد. جو با جهادگران حق ت میان کنشگران فتنهالهی استدلال کردند تا تفاو

امام در وصایت ایشان بر امامت   امام باقریکی از فرزندان  ابوبصیربنا بر روایتی از  - 2

  امام حسنرا به امامت ترتیبی   امام صادقدچار شبهه شده و ماجراي خود و   صادق

و لَا   باِلمْثاَلِ  إِنَّ الأْمَاناَت لیَست«با فرمودن عبارت   امام باقرتشبیه کرد.  حسین  امامو 

امامت را امانتی الهی معرفی کردند که با  )373، ص2ق، ج1403(طبرسی، »  العْهود باِلرُّسوم

  علیدر پاسخ شبهه شباهت   امام رضاتوان آن را ارزیابی نمود.  تشبیه به امور دیگر نمی

ها، این مقایسه را با توجه در زندگی روزمره امام اول ،  بسیاري ویژگی با پروردگار در

ها در  عبادات و کرنش او در برابر پروردگار یکتا و نیز عدم تفاوت او با سایر پدیده

(مجلسی، بودن ناروا دانسته و لازمه این تشبیه را باور به الوهیت همه موجودات دانست  مخلوق

  .)275، ص25ق، ج1403
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  جویی بهانه .9

گري است.  اي از شبهه هاي مخالفت با یک گزاره یا رفتار و گونه جویی یکی از روش بهانه

در این رویکرد، عبارات حاوي استدلال فرد مخالف، لزوماً نادرست نیست ولی در مقابل 

(محقق اي از واقعیت ندارند  ها نیز اساساً بهره شود. برخی بهانه ادعاي وي ناچیز شمرده می

  هاي بهره از این مغالطه به شرح ذیل است:  . برخی نمونه)97، ص1399رفمی، گ

، ایمان خود را مشروط به مشرکان مکه براي واردآوردن شبهه به رسالت پیامبر .1

اي از آسمان یا ساختن گلستانی سرسبز در سرزمین  انگیز مانند فروافتادن پاره اموري شگفت

در پی برهان  جویانی دانستند که پاسخ، ایشان را بهانهدر  خشک مکه نمودند. رسول خدا 

معاند متَمرِّد لاَ تقَبْلُ حجۀً و لاَ تصُغی   فیه  أنََّک«گر را چنین مخاطب قرار دادند:  نیستند و شبهه

 . در این استدلال، نبوت با بهره از برهان به اثبات)33، ص1ق، ج1403(طبرسی، » إلِىَ برْهان

اي. به گواهی روایات و مستندات  جویی در انجام امور خودخواسته سلیقه رسد نه با بهانه می

هاي  دادن کوه را شهادت آوردن خود به پیامبر  تاریخی، یهودیان مدینه نیز شرط ایمان

در پاسخ فرمودند:  اطراف مدینه به حقانیت رسالت ایشان قرار داده بودند. پیامبر اسلام 

نه   محمدو لَا یکلَِّفُکمُ التَّسلیم لهَ بغِیَرِ حجۀٍ: پیامبر خدا   بجِهلکمُ  اللَّه محمد لاَ یغتْمَ رسولُ«

، 1(همان، ج» دارد برد و نه بدون دلیل، شما را به پذیرش خود وا می از جهل شما سود می

محورانه  هاي بهانه روي از درخواست خود را ملزم به دنباله . در این پاسخ، پیامبر )45ص

  اند. گیربودن آنها ارزیابی نموده ایشان ندانسته و علت مخالفت یهودیان را بهانه

اموري ناممکن مانند حاضرکردن خدا و  مشرکان مکه در مواجهه با رسول خدا .2

إنَِّ هذاَ منَ «رابر ایشان فرمودند: در ب طلبیدند. پیامبر اسلام  فرشتگان پیش رویشان را می

»  ء و یذهْب و یتحَرَّك لاَ خفََاء بِه و إِنَّ ربناَ عزَّ و جلَّ لیَس کاَلْمخلْوُقینَ یجیِ  الَّذي  المْحالِ

گري درخواست ایشان که ملازم با  . با این بیان، وجه مغالطه)591، ص3، ج1374(بحرانی، 

امام وگوهاي میان  ودن امر محالی است، هویدا گردید. همچنین در یکی از گفتنم رخ
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شبهه و پرسش از سوي وي مطرح گردید،  90و یکی از خداناباوران که در آن   صادق

ها چنین آمده  فرازهایی درباره موضوع اثبات پرودگار وجود دارد. در یکی از این پرسش

بر مردمان آشکار سازد تا او را ببینند و بعد از آن بر  آیا خدا قادر نیست که خود را«است: 

مغالطه وي را » لیس للمحال جواب«امام با فرمودن عبارت » اساس یقین او را پرستش کنند؟

هاي خود را تغییر داد  آشکار نمود تا جایی که وي براي گریز از این تنگنا، موضوع پرسش

  .)337، ص2ق، ج1403(طبرسی، 

  جع دروغینبهره از مر .10

اي از مغالطه را شکل  اعتبار، گونه مستندساختن مواد اولیه استدلال به منابع نادرست یا بی

مغالطه «نهیم. برخی آن را با عنوان  را بر آن می» بهره از مرجع دروغین«دهد که نام  می

  امام رضابه  حسین بن خالد. براي نمونه )28م، ص2014(دعدوش، اند  نیز نامیده» منشأ

عرض کرد که عامه به واسطه وجود اخباري درباره تشبیه از ائمه، شیعه را متهم به باورمندي 

در پاسخ فرمودند این اخبار برساخته غالیان بوده،   رضا امامدانند.  به این دو انگاره می

 گویی، امام  . در فرایند این پاسخ)364، ص1398بابویه،  (ابنقابل انتساب به اهل بیت نیست 

  ابتدا به بیان منابع نااستوار نقل این اخبار پرداختند تا ریشه ایجاد شبهه را معرفی نمایند.

آمده،   امام کاظمکشد، نزد  که انسانی را می عبد مدبرّنیز درباره حکم  هشام بن احمد 

براي زدودن  منسوب ساخت. امام هفتم   امام صادقسخنی را عرضه داشت و آن را به 

شبهه وي، منبع شناختی او را مرجعی نادرست ارزیابی کرده، با تبیین نادرستی این حکم، 

  .)198، ص10ق، ج1407(طوسی، (ع) را ناروا دانستند  امام صادقانتساب چنین سخنانی به 

سخن منتسب  خورد که امامان اهل بیت  هاي دیگري نیز در روایت به چشم می نمونه

و سایر معصومان پیش از خود را به واسطه بهره راویان از منابع دروغین،  به پیامبر 

ق، 1405(ر.ك: هلالی، نادرست ارزیابی کرده، به تبیین آموزه صحیح در آن موضوع پرداختند 

  .)13، ص1، ج1378بابویه،  / ابن466، ص2، ج1371/ برقی، 653، ص2ج
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  نمایی) استهزا (کوچک .11

نواع مغالطات عرضَی است که در آن عامل ایجاد مغالطه، لفظ یا مغالطه استهزا یکی از ا

دهی حالت چیرگی  معنا نیست، بلکه رفتارها و عوامل خارج از متنِ مغالطه، سبب شکل

. در این )464- 463، ص1389(ر.ك: خواجه نصیرالدین طوسی، گر در انظار مخاطبان است  مغالطه

اي،  ی انتقال معنا استوار است، به جاي استدلال گزارهشناخت گونه از مغالطه که بر فرایند روان

گی از دانش، ارتکاب  بهره خردي، بی وگو با صفات ناپسندي چون کم سوي دیگر گفت

کردن شخصیت سوي مقابل، بنیان این روش  شود. مخدوش رذایل اخلاقی و... متهم می

اثر گردد.  سخگو کمهاي پا است تا با بهره از جلب احساسات عمومی، سخنان و استدلال

. مقصود )14، ص1398(نبوي، شود  نیز شناخته می« ضدیت با افراد«این مغالطه با عنوان 

اي از  گر در آن، فضاسازي منفی است تا با بهره از آن، سخن خود را ثابت کند. گونه مغالطه

ت، با هاي اوس این مغالطه که با بهره از عیوب شخصی سوي مقابل در صدد انکار همه گفته

(خواجه » التشنیع علی المخاطب«و  )71م، ص2007(مصطفی، » القدح الشخصی«عنوان 

هایی از  شود. نمونه نیز شناخته می )1603، ص2م، ج1998/ تهانوي، 463، ص1389الدین طوسی،  نصیر

  کاربست این مغالطه، به قرار ذیل است: 

داد  قرار می گري علیه نبوت مایه شبهه سترا د ساده زیستی پیامبر  امیه  عبداالله بن ابی.1

هاي اقتصادي نمایندگان پادشاهان، مقام نبوت را با حیات ساده اقتصادي  و با بیان ویژگی

إنَِّما بعثَ اللَّه نبَیِه لیعلِّم النَّاس «با فرمودن عبارت  داد. پیامبر  پیامبر اسلام، ناسازگار جلوه می

عدی و مَینهدهْنفَس دکی و ِهمبإلِىَ ر مهی  وف  کَورٍ   ذلُقص باحکاَنَ ص َفلَو ِارهَنه و هلَلی آناَء

َتتَب ورُالأْم و یعَالۀَُ تضالرِّس َکاَنت سَنِ النَّاسِ أَ لیع َترُوُنهسمٍ یَخد و بیِدع ا ویهف ِتجَبحاطأَی «

هاي فراوان پیامبران در راه تبلیغ دین و امور مردم را زمانی  ، کنش)272، ص9ق، ج1403(مجلسی، 

  هاي اقتصادي در میان مردم زندگی کنند. باورپذیر دانست که پیامبران به دور از زرق و برق

 امامبه همراه یکی از همفکرانش در هنگامه حج،  طاووس یمانی، تغلب ابنبه گزاش .2
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» ء مسألََۀٍ لاَ أدَريِ عنْده فیها شیَ  عنْ  نَسألَهُ«نمود. وي با گفتن عبارت  را مشاهده  باقر

گویی بود. این سخن وي  در پاسخ نمایی امام  به دنبال ناتوان )326، ص2ق، ج1403(طبرسی، 

اي مشابه  وگوست. در نمونه نمایی سوي مقابل گفت وگو مبتنی بر کوچک قبل از آغاز گفت

گري به امام  براي شبهه هشام بن عبدالملکگزارش شده است،  ابوحمزه ثمالیاز طریق که 

 نافعو فرزندش را که  عمر بن خطابو کاستن مقام ایشان نزد حاجیان، خادم پیشین  پنجم 

هاي دشواري طرح کرده، به خیال خود ناتوانی علمی  فرستاد تا پرسش نام داشت، نزد امام 

  .)220، ص1ق، ج1429(کلینی، را به اثبات رساند و ایشان را شرمسار سازد  امام 

   نتیجه

گویی به  آلود، یکی از ارکان مهم در پاسخ کشف مغالطات موجود در یک گزاره شبهه

شبهات است. مغالطات در یک افراز عمومی به دو دسته واژگانی و غیرِ واژگانی تقسیم 

تابی در فهم ظاهر مفردات،  غالطاتی است که به سبب کجشوند. مقصود از دسته اول، م می 

نمایند. دستاورد پژوهش حاضر  اي رخ می هاي متعدد یک مفهوم در گزاره هیئت یا کاربست

هاي مختلف مغالطات واژگانی مانند حقیقت  آن است که معارضان اسلام و تشیع، گونه

لفظی، ابهام ساختاري و توسل به  توجهی به معناي تشریفی، بهره از اشتراك مایی مجاز، بی 

گري  اند. همچنین پربسامدترین مغالطات دسته دوم در فرایند شبهه مجملات را به کار بسته

گرایی، ادعاي بدون دلیل، ملازمه کاذب، دلیل ساختگی،  اند از: حصر عصر ظهور عبارت

ه از منبع دروغین و جویی، بهر خلط هدف و وسیله، قیاس ناروا، تشبیه و تمثیل نابجا، بهانه

با تحلیل منطقی  هاي روایی، معصومان  نمایی سوي مقابل. بنا بر گزارش کوچک

هاي سازنده شبهه در دو حوزه مواد اولیه و روش استدلال، وجه نادرستی هر گزارة  مؤلفه

آلود را آشکار کرده، با تبیین استوار موضوعِ محوري مندرج در شبهه، رویکرد  شبهه

 گزیدند. گویی بدان را بر می مدار پاسخ شرعخردمحور و 
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  و ماخذ منابع

  .* قرآن مجید

  .1386** نهج البلاغه؛ صبحی صالح؛ تهران: راه علم، 

؛ الدینیۀ الأحادیث فی العزیزیۀ اللئالی عوالی الدین؛ زین بن محمد جمهور، ابی ابن .1

  .ق1405 للنشر، سیدالشهداء دار ، قم:1چ

  .ق1398 مدرسین، جامعه ، قم:1چ ؛التوحید على؛ بن محمد بابویه، ابن .2

  .ق1378 جهان، ، تهران:1چ ؛ الرضا أخبار عیون؛ --------  .3

  .ق1403 اسلامی، ، قم:1چ ؛الأخبار معانی؛ --------  .4

  ق.1416؛ احمد محمد شاکر؛ قاهره: دار الحدیث، مسندحنبل، احمد؛  ابن .5

المرعشی،  االله العظمیآیۀ مکتبه قم: زاید؛ سعید ؛)الهیات( الشفاء سینا، ابن .6

  ق.1404

  ق.1404؛ قم: مکتب الاعلام اسلامی، معجم مقاییس اللغهفارس، احمد؛  ابن .7

  ق.1414؛ بیروت: دار صادر، لسان العرب منظور، محمد بن مکرم؛ ابن .8

  ق.1426؛ قم: دار الحدیث، مکاتیب الائمهاحمدي میانجی، علی؛  .9

  .1374؛ قم: بعثت، القرآنالبرهان فی تفسیر هاشم بن سلیمان؛  بحرانی،   .10

  ق.1371، قم: اسلامیه، 2؛ چالمحاسنبرقی، احمد بن محمد؛   .11

  .1398، تهران: سمت، 2؛ چشناسی علم کلام روشبرنجکار، رضا؛   .12

 دانشگاه انتشارات تهران: ،2مطهري؛ چ مرتضی ؛التحصیلمرزبان؛  بهمنیار بن  .13

  .1375تهران، 

؛ حیدرآباد: النقی الجوهر ذیله فیو  الکبرى السنن بیهقی، احمد بن حسین؛  .14

  ق.1344الهند،  فی الکائنۀ النظامیۀ المعارف دائرةمجلس 



 

124  

 

ن 
ستا

تاب
ل/ 

 او
ره

ما
ش

ل/ 
 او

ل
سا

14
01

 

 

، تهران: 11؛ مهدي خسروانی؛ چهاي پرکاربرد مغالطهپل، ریچارد و لیندا الدر؛   .15

  .1400نشر فرهنگ نو، 

 ، بیروت:1ط ؛العلوم و الفنون اصطلاحات کشاف موسوعۀ تهانوى، محمدعلی؛  .16

  .م1996 ناشرون، لبنان مکتبۀ

 بنیاد ، مشهد:1؛ چ الأئمۀ أحکام إلى الأمۀ هدایۀ حسن؛ بن محمد عاملى، حر  .17

  .ق1414 اسلامی، پژوهشهاي

  ق.1409، قم: هجرت، 2؛ چالألفینحلیّ، حسن بن یوسف؛   .18

  .1399، قم: بوستان کتاب، 16؛ چمغالطاتاصغر؛  خندان، علی  .19

، تهران: 1؛ چاساس الاقتباسخواجه نصیرالدین طوسی، محمد بن محمد؛   .20

  .1389فردوس، 

جا]: منشورات  ؛ [بیالمغالطات المنطقیه فی وسائل الأعلامدعدوش، احمد؛   .21

  م.2014السبیل، 

؛ بیروت: دار القلم، مفردات الفاظ القرآنراغب اصفهانی، حسین بن محمد؛   .22

  ق.1412

دار الفکر، ؛ بیروت: تاج العروس من جواهر القاموسزبیدي، محمد بن محمد؛   .23

  ق.1414

  .1394، تهران: زوار، 1؛ چمنطق باب فلسفهسلیمانی، حسن؛   .24

  .1378، تهران: اسلام، 9؛ چفرهنگ بزرگ جامع نوینسیاح، احمد؛   .25

  .1364 رضی، شریف قم: ؛النحل و الملل عبدالکریم؛ بن محمد شهرستانی،  .26

 مرتضی،: نشر مشهد، 1چ ؛الإحتجاج على أهل اللجاج ؛طبرسى، احمد بن على .27

  ق.1403
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  .ق1411 الاسلامیه، المعارف دار قم: ،1؛ چالغیبۀ الحسن؛ بن محمد طوسى،  .28

  .ق1407 اسلامیه، ، تهران:4؛ چالأحکام تهذیب ؛--------   .29

، 2، ش4؛ سمنطق پژوهی، »سینا مواضع جدلی در منطق ابن«عظیمی، مهدي؛  .30

  .139- 110، ص1392

  ق.1409قم: هجرت، ، 2؛ چکتاب العینفراهیدي، خلیل بن احمد؛   .31

 امام کتابخانه اصفهان: ،1؛ چالوافی مرتضى؛ شاه بن محسن محمد کاشانى، فیض  .32

  .ق، 1406 علی امیرالمؤمنین

  ق.1415 الصدر، مکتبۀ: تهران، 2چ ؛تفسیر الصافی ؛--------   .33

  .1315جا]،  ؛ [بیشرح حکمه الاشراقالدین شیرازي؛ محمد بن مسعود؛  قطب  .34

؛ نشریه پاسخ، »شناسی پژوهی و شبهه هاي شبهه بایسته«کدخدایی، محمدرضا؛   .35

  .52- 35، ص1395، تابستان 2ش

  ق.1429 دار الحدیث،قم: ، 1؛ چکافی ؛کلینى، محمد بن یعقوب  .36

: دار احیاء التراث بیروت، 2ط ؛بحار الأنوار ؛مجلسى، محمد باقر بن محمدتقى  .37

  ق.1403 العربی،

گویی به شبهات با استفاده  شناسی پاسخ روش«و همکاران؛  محقق گرفمی، البرز  .38

، 1399، 113؛ شکلام اسلامی، »هاي عقلی در سیره امام صادق  از مؤلفه

  .114- 87ص

گیري  ها و علل شناختی و روشی شکل بنیان«محقق گرفمی، البرز و همکاران؛   .39

، 13، ش5؛ سمطالعات قرآنی و فرهنگ اسلامی، »شبهات از نظرگاه قرآن مجید

  .115- 87، ص1400پاییز 

فصلنامه پژوهشی دانشگاه ، »درآمدي بر مغالطات غیر صوري«محمدزاده، رضا؛   .40

  .50- 31، ص1374، زمستان 2؛ شامام صادق 
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  م.2007؛ قاهره: المجلس الاعلی للثقافه، المغالطات المنطقیهمصطفی، عادل؛   .41

  .1386، تهران: الهام، 2؛ چالمنطقمظفر، محمدرضا؛   .42

: کنگره قم، 1چ ؛حجج االله على العباد معرفۀالإرشاد فی  ؛فید، محمد بن محمدم  .43

  ق.1413 شیخ مفید،

؛ معرفت، »مغالطات مخالفان در مواجهه با معصومان «میرباباپور، مصطفی؛  .44

  .58- 43، ص1392، زمستان 195ش

، تهران: دانشگاه تربیت مدرس، 4؛ چشناسی مبانی منطق و روشاالله؛  نبوي، لطف  .45

1398.  

 ق.1405 ؛ قم: الهادي،کتاب سلیم بن قیس ؛هلالى، سلیم بن قیس  .46
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في بيان الأسئلة  »التذکر«مکانة أسلوب  شرح
  والردّ عليها من المنظور القرآ� الدينية

   *محمد جواد فلاح   __ ________________________________ ________________________________   

  الملخص

ودراسته کإحدی الإمکانيات الهامة في عملية الردّ. واعت�دًا علی نوع » التذکر«�کن بيان أسلوب 

طريقة أو هدفاً في بعض الحالات. تناول هذا تطبيق هذه الإمکانية القرآنية، �کن اعتباره مبدأ أو 

کأسلوب قرآ� في الردّ. في الواقع، بنُي توظيف هذا الأسلوب في عملية الرد علی حقيقة » التذکر«البحث 

يذکر الإنسان ما لديه من » التذکر«أن الإنسان يتضمن الحقائق الإ�انية فطرةً وفقًا للهداية التکوينية، و

�انية فطرة. ومن هذا المنطلق، يجب علی الرادّ أن يسعی في عملية الرد وراء تذک� الحقائق الإلهية والإ

السائل لما في فطرته وهو غافل عنه. فتطرق هذا البحث بالترکيز علی الآيات القرآنية إلی تبي� طرق 

  تحقيق هذا الأسلوب القرآ� في عملية الرد والمساءلة، إضافة إلی تبيينه.

 الردّ، عملية الردّ، الأسئلة والشبهات الدينية، التذکر، القرآن الکريم. الکل�ت المفتاحية:

                                                        

 مشارك، قسم الأخلاق، جامعة معارف إسلامي قم.أستاذ  *

  فصلیة علمیة محکمة
  پژوهی مطالعاتِ شبهه

  ١،العددق هـ١٤٤٣الشتاء سنة الأول، 
 مقالة محکمّة



 

و پاسخ به  نییدر تب» تذکر« گاهیجا نییتب

  از منظر قرآن ینیسؤالات د
                                                                           29/05/1401: دییتأ خیتار   05/04/1401: افتیدر خیتار

   *محمد جواد فلاح   __ ________________________________ ________________________________   

  چکیده

است. بسته به  یو بررس نییقابل تب ییگو پاسخ ندیمهم در فرا يها تیاز ظرف یکیبه عنوان » تذکر«

موارد به عنوان  یو در برخ» روش«، »اصل«توان آن را  یم ،یقرآن تیظرف نینوع کاربست ا

 یمحور بحث قرارم ییدرپاسخگو یروش قرآن کیمقاله تذکر به عنوان  نیدانست. درا»  هدف«

 تیاس هداها بر اس مبناست که انسان نیبر ا یمبتن ییگو پاسخ ندیروش در فرا نیاز ا يهرمند. بردیگ

و  یمانیا يها آنها را به داشته» تذکر«دارند و  نهیرا در سرشت خود نهاد یمانیا قیحقا ینیتکو

 سئلهم نیگو بر ا تلاش پاسخ دیبا ییگو پاسخ ندیاساس در فرا نی. بر اسازد یمتذکر م یاله قیحقا

خود دارد و از آن غفلت نموده است، آشنا  ياستوار گردد که پرسشگر را با آنچه در گوهر فطر

آن در  دنیبخش تحقق يها وهیبه ش یروش قرآن نیا نییضمن تب یاله اتیمقاله با تمرکز بر آ نیسازد. ا

  .  پردازد یم ییگو پاسخ يفضا

  .میتذکر، قرآن کر ،ینیسؤالات و شبهات د ،ییگو پاسخ ندیفرا ،ییگو : پاسخيدیکل واژگان

                                                        

 fallah@maaref.ac.ir                                          قم. یگروه اخلاق دانشگاه معارف اسلام اریدانش *

  نشریه علمی

  پژوهی مطالعات شبهه

  1، ش1400زمستان سال اول، 

 مقاله پژوهشی
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  مقدمه 

ها و  هاي مختلفی را براي پاسخ به سؤالات و شبهات دینی و تبیین آموزه الهی روشکتاب 

گویی به سؤالات دینی براي  تواند در پاسخ معارف اسلامی مورد توجه قرار داده که می

کنند، کارگشا باشد.  گویی دینی فعالیت می مراجع، مراکز و کسانی که در حوزه پاسخ

توان در  ها را می سن، موعظه، تمثیل، تقسیم و دیگر روشهایی چون برهان، جدال اح روش

ها  . این روش)89، ص1398(فلاح، گویی به مسائل دینی دانست  هاي قرآن در پاسخ زمره روش

کارگیري و توجه و تأکید آیات و استفاده در محتواي پاسخ به  توان بر اساس نوع به را می

ایات به استدلالی و برهانی، اقناعی و و دیگر هاي اصلی و فرعی یا بر اساس اهداف و غ گونه

هاي خردتر را منظور  هاي مهم و اصلی برخی شیوه ها تقسیم نمود. یا اینکه براي روش بخش

ترین و پرکاربردترین  کرد که مسئله حاضر ما نیست. تمرکز این مقاله بر یکی از مهم

هاي مختلف اخلاقی،  گویی به سؤالات دینی است که در عرصه هاي قرآن در پاسخ روش

حقوقی و... مورد استفاده قرآن قرار گرفته و در آیات الهی منعکس  –اعتقادي، فقهی

است » روش تذکر«گردیده است. این روش که در بسیاري آیات قرآن منعکس شده است، 

  هاي مختلف ارائه شده است.  که به شیوه

و یا هدف یاد کنیم، محل تأمل البته اینکه از این ظرفیت قرآنی به عنوان اصل یا روش 

هاي  توان بسیاري از آیات قرآن را در نظر داشت که بر اساس شیوه است؛ ولی اجمالاً می

هاي خود  مختلف به تذکر روي آورده است یا تذکر را به عنوان یکی از اهداف مهم تبیین

رفته از جمله هاي مختلفی که در قرآن به کار  توان استفاده از روش کند. حتی می بیان می

  گیري چین تذکري توجیه نمود. استدلال، برهان، تمثیل، قصه و داستان را در زمره شکل

ها آمده است.  قرآن کریم کتابی آسمانی است که براي هدایت عموم بشر در تمام زمان

هاي قرآنی که از تشبیهات معقول به محسوس یا از   شاید بتوان اذعان کرد بیشتر استدلال
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هاي محسوس براي فهماندن امور غیر محسوس بهره گرفته شده، در راستاي ایجاد   داستان

هاي منطقی، اصولی و   ها و برهان چنین تذکري است؛ ضمن اینکه هدف بسیاري از استدلال

فلسفی در قرآن رسیدن به این اصل و روش قرآنی است؛ لذا قرآن در بسیاري موارد و براي 

آورد و بسیاري از شواهد تجربی و  تلف استدلال روي میاثبات مدعاي خود به انحاي مخ

محسوسی که در آیات براي مؤمنان مطرح می کند براي ایجاد چنین تذکري در راستاي 

ها از طریق مشاهده بتوانند به نتایج مورد نظر  هاي بشر است تا انسان کردن عقول و دل رام

  دست یابند. 

هاي خود از جمله تذکر اهدافی را دنبال  وشنکته دیگر اینکه قرآن در استفاده از ر

کند. هدف اصلی استدلال در قرآن هدایت است که هدف عمده دین است و اهداف  می

دیگري نیز در این زمینه قابل ترسیم است؛ از جمله اثبات عقاید حقه، ابطال عقاید باطل، 

ی قابل ترسیم است. اتمام حجت و نیز اقناع مخاطبان و پرسشگران که به عنوان اهداف میان

البته این اهداف میانی که در قرآن آمده، براي هدف اصلی که هدایت است، منظور شده 

کند، باید همواره چنین هدفی را رصد  هایی که طرح می گویی دینی در استدلال است. پاسخ

کرده، اهداف خود را در معرض آزمون قرار دهد تا از مسیر حق منحرف نشود. در اصل 

که منشأ هاي دیگر براي تحقق اهداف متعالی دین است و از آنجایی  لقه وصل روشتذکر ح

توان  بسیاري از شبهات غفلت و فراموشی و عدم یادکرد حقایق است و با یاداوري آنها می

زمینه فهم و معرفت را فراهم کرد. قرآن کریم با بهرمندي از این روش زمینه هدایت افراد را 

کند؛ از این رو در این مقاله ضمن  ري و اصیل در وجودشان فراهم میبا یاداوري حقایق فط

تبیین این روش قرآنی، به کاربست آن در قرآن با تأکید بر فضاي شبهات دینی خواهیم 

اند و  ها به هدایت الهی آگاه فرض که انسان پرداخت. در این کاربست با توجه به این پیش

ت از فهم و شناخت حقایق محروم است، تلاش فطرت خداجوي آنها به سبب غفلت و معصی

  هاي غفلت و نسیان است. برداري از لایه گو و مبین احکام الهی بر اثاره و پرده پاسخ
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  » تذکر«الف) تبیین چیستی 

» ذکر«کند. این واژه از  تبیین معناي تذکر در باب تفاعل ماهیت آن را بیشتر آشکار می

یادکردن و یادآوري از چیزي یا کسی با قلب، زبان یا هر  است که به معنايبرگرفته شده 

ه گاه در برابر . این واژ»)ذکر«، ذیل واژه 1377دهخدا،  »/ذکر«، ذیل واژه 1390انوري، (ست دو

راغب ( گاه به ادامه حفظ چیزي در ذهن اشاره داردشود و  به کار برده می غفلتفراموشی و 

در محاورات عمومی مردم و  .»)ذکر«ق، ذیل واژه 1402مصطفوي،  »/ذکر«ق، ذیل واژه 1412اصفهانی، 

، 1390انوري،  »/ذکر«ق، ذیل واژه 1414ر، منظو ابن(ت سخداویژه اهل شرع واژه ذکر همان یاد  به

داشتن اشیا،  نگه »)ذکر«، ذیل واژه 1377دهخدا، ( تذکر نايبه معو گاه نیز  »)ذکر«ذیل واژه 

، 66ق، ج1403(مجلسی، و علم و دانش  »)رذک«ق، ذیل واژه 1414منظور،  (ابنگفتن از چیزي  سخن

در برخی از منابع نیز آمده است که اصل واحد در این ماده،  .شده است نیز استفاده) 37ص

  . )»رذک«ذیل واژه ، ق1402مصطفوي، ( و نسیان است غفلتهمان تذکر و یادآوري در قبال 

و  فرقان، قرآنو صفت کتاب خدا در کنار   به عنوان یکی از چهار نام» الذکر«از واژه 

مفهوم متضاد ذکر  بار در آیات قرآن به کار رفته است.  سیشده و بیش از  استفاده» کتاب«

اند که  کردن یاد خدا و اندرزهاي او دانسته را در قرآن و روایات، نسیان، غفلت، فراموش

، 1375شفیعی، ( براي آن متصور است قساوت و مرگ قلبو  قیامتنتایجی مانند ملامت در 

  . )815و  813صص

در که در اصطلاح علوم مختلف به کار رفته است.  ي یادآوري استامعنه تذکر ب

پیوستن است و آن  وه ابریدن و ب یاد خدا بودن و از خلقه ذکر خدا گفتن و ب عرفانی اصطلاح

براي  است؛حکمت قوه یکی از انواع فضایل تحت در اخلاق تذکر است... و  برتر از تفکر

استعراض که اقتضاي تضییع  وسط بود میان فرط رتذک اما«: گوید می طوسیخواجه نمونه 

لازم آید  ،روزگار و کلالت آلت کند و میان نسیانی که از اهمال آنچه مراعات او واجب بود
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گوید: و اما  میو در جاي دیگر اباید گفت.  و هم بر این نسق در انواع دیگر اجناس می

آسانی دست دهد از  هد بخواه که وقت به هر محفوظه صورتذکر آن بود که نفس را ملاحظه 

نیز بیان کرده است  .)154- 153ص ،1361سجادي، (اي که اکتساب کرده باشد...  جهت ملکه

 خواهد که وقت به هر محفوظ صورست از آنکه نفس را ملاحظه ا عبارت« تذکرکه 

م قسم دوم، در علو  1381آملی، ( »اي که اکتساب کرده باشد دهد از جهت ملکه دست آسانی به

  .)اوائل، مقاله اولی در حکمت

گویی به  با این اوصاف مقصود ما از تذکر به منزله یک اصل و روش در فرایند پاسخ

دانیم بدین جهت که در تبیین معارف  سؤالات دینی است؛ به این معنا که اولاً آن را اصل می

کریم و معارف دینی و پاسخ به شبهات به عنوان یک باید و دستورالعمل مورد تأکید قرآن 

هاي انسان که همواره در معرض غفلت و نسیان است، اقتضاي چنین  اسلامی است. وویژگی

عاطفی در تحقق فرایند هدایت و  –اصلی را دارد و هم آن را به عنوان یک روش معرفتی

  ویژه در حقایق الهی مؤثر است.  معرفت انسان به

  ب) تذکر اصل یا روش

ح است اینکه تذکر اصل است یا روش؟ پاسخ اجمالی آن است پرسشی که در این زمینه مطر

کننده اهمیت و  بودن تذکر در درجه اول بیان دو را یافت. اصل توان هر که در قرآن کریم می

تواند دربردارنده یک امر هنجاري باشد؛ به این معنا  جایگاه این ظرفیت قرآنی است و هم می

ار گرفته است؛ براي نمونه در قرآن کریم مسئله که همواره مورد توصیه معارف اسلامی قر

فذکر انما «تذکر مورد توصیه و سفارش اکید خداوند به پیامبرانش است؛ آنجا که فرمود 

بودن  در این آیه هم صیغه امر و هم حصر وظیفه پیامبري در تذکر حاکی اصل». انت مذکر

نظران حوزه تربیت معتقدند  ببرخی صاحگرانه در انسان است؛ از این رو  این ظرفیت هدایت

این اصل بیانگر آن است که گاه باید آنچه را که فرد به آن علم دارد، براى او باز گفت. به «
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، 1386باقرى، (» سازد مبعوث مى  سخن دیگر تذکر، علومى را که در سر مدفون شده، در دل

از راهبردهاي مهم توان به عنوان یکی  . این تفسیر بیانگر آن است که تذکر را می)146ص

هاي جلوگیري افراد از انحرافات  اخلاقی و تربیتی تلقی کرد و قطعاً به عنوان یکی از راهکار

اخلاقی مؤثر و کارساز دانست. در علوم تربیتی از تذکر گاهی به عنوان اصلی برگرفته از 

ربیتی مانند هاي ت و گاهی آن را یک روش تربیتی در کنار دیگر روش (همان)شود  قرآن یاد می

هایی براي  دانند که خود داراي شیوه و گاهی آن را روشی می )1383(داوودي، دانند  موعظه می

. در بسیاري از منابع تذکر را به عنوان )92- 57، ص1387(قائمی مقدم، ایجاد بیداري متربی است 

ونگی کنند. روش راهکارهایی است که چگ ویژه روش تربیتی و اخلاقی یاد می یک روش به

کند؛ درنتیجه  بر اساس تعریف  هاي آموزشی و تربیتی و روند آنها را نیز تبیین می آغاز فعالبت

است برگرفته از قرآن که عبارت است از گفتار و یا روشی تذکر «تربیتی از روش تذکر 

کرده زند تا متربی را نسبت به آنچه که از یاد برده و یا از آن غفلت  رفتاري که از مربی سر می

خبر است و اطلاع آن برایش لازم است، آگاه سازد و احساسات او را در قبال  و یا از آن بی

  . )58همان، ص(» آنها برانگیزد

اي اختلاف  اما اینکه چنین راهکاري را یک اصل تربیتی بدانیم یا روش تربیتی، عده 

یک روش مؤثر مورد ویژه آیات الهی به عنوان  نظر دارند؛ اما در سیاق متون اسلامی به

توجه قرار گرفته است. نکته دیگري که در باب این روش قرآنی حائز اهمیت است، 

انصراف این روش در مباحث تربیتی و اخلاقی است؛ در صورتی که قرآن از این روش 

برد  جانبه انسان بهره می براي تأثیرات معرفتی و تصحیح باورهاي اعتقادي و هدایت همه

غفلت نمود. شاید بتوان این روش را یک روش عاطفی موثر دانست که  که نباید از آن

را نسبت به امر حق منعطف و گرایش  بخشی معرفتی قلب و احساس فرد هیضمن آگا

  دهد. آنها را به پذیرش قلبی و عملی سوق می
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  در فرایند پاسخ و تبیین» تذکر«ي کارگیر هاي به فرض ج) پیش

بودن آن بهرمندي و استفاده از  قرآنی از یک سو و نیز روشبودن این ظرفیت  با پذیرش اصل

ترین آن،  ها و مبانی استوار است که مهم فرض تذکر در فرایند تبیین و پاسخ بر پیش

هاي فطري  ها از چنین داشته بودن حقایق الهی در انسان و نیز نسیان و غفلت انسان فطري

اصل عام و مهم در تربیت دینی و اخلاقی  توان بر اساس یک است؛ از این رو این روش را می

  ». زدایی اصل غفلت«قرار داد به نام 

  بودن حقایق الهی فطري .1

در ذات و فطرت پاك بشر، روح ایمان و حقیقت تعلیمات انبیا به  این بدان معناست که

اصول دین، بلکه فروع تنها  نه .وجود دارد »یهاعلَ فطَرََ النّاس الَّتى اللهّ  فطرَْةَ« آموزه مقتضاى 

گو بر  فرض مبین آن است که کار پاسخ . این پیشدین نیز در اعماق فطرت بشر ریشه دارد

هاي باطنی و آن  دادن افراد به داشته شکوفایی این فطرت استوار شده است. در اصل توجه

  اند. چیزي است که بر اساس آن سرشته شده

کند،  ه در مسیر معارف اسلامی کار پیامبري میو هر آن کس ک بنابراین کار انبیا و اولیا

توحید و  ،شده هر انسان را بیدار نموده یادآورى مسائل فطرى است تا فطرت فراموش تذکر و

دو باره  ،یکتاپرستى و معاد و جهان پس از مرگ را که در اعماق جان انسان شناخته شده است

در پاسخ این سؤال که چرا خداوند  البلاغهنهج در خطبه اول   امام علیبراى بشر بشناساند. 

لیستأدْوهم میثاقَ «کند:  وظیفه تذکیري اولیاي الهی را چنین تشریح می، پیامبران را برانگیخت

ْنَ العفائد مَثیروُا لهی لیغِ، وباِلتَّب ِهمَلیوا عَتجحی و هتمعن ىْنسم مهذکَِّروی ه، وَطرْتدر این ». قوُلِف

یمان بیان شده است؛ از جمله تذکر به فطرت یعنی پ بعثت پیامبران اهداف مختلفىفراز براي 

خداوند در درون جان انسان  شود فطرت را از مردم بخواهند تا ادا کنند. از این جمله معلوم مى

  پیمانى را با بندگانش بسته است که انسان موظفّ است آن را ادا کند. 
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است که در این فراز بر  شده فراموش هاى نعمت ه دیگري که نیاز به یادآوري دارد،مسئل

البته موارد مورد تذکر پیامبران و سان آورند. ان یاد به عهده پیامبران و رسولان است که آن را

اولیاي دین که در راستاي پاسخ به نیازها و سؤالات و شبهات مردم روزگار خود بوده 

هاي خداوند تا تذکر به خداوند و  . این تذکر به مواردي چون نعمتاست، متفاوت است

تواند ظهور داشته باشد. با این وصف  اوصاف الهی و قیامت و وظایف اخلاقی و دینی می

اند که انسان آنها را در یاد و قلب و سرشت خود دارد و نیازمند یادآوري  امور دینی اموري

  است.

  ها غفلت و نسیان انسان .2

نکته دیگري که در تبیین و کاربست این اصل و روش قرآنی اهمیت دارد، توجه به این 

مسئله است که انسان همواره در معرض غفلت و فراموشی است. خاصیت عالم ماده و 

 هاي عالم انسانی اقتضاي چنین غفلتی را دارد؛ چراکه انسان گاهی متأثر از عالم ماده ویژگی

غفلت از ریشه غفل یعنی غفلت است.  ،خاصیت عالم ماده شود و می مادیات در غرق

. در برخی مواقع مسائلی به سبب )497ص ،11جق، 1414 ،منظور ابن(» پوشیده و مخفی است«

گردد؛ از این رو برخی غفلت را به  غفلت بر انسان پوشیده شده و از ذهن انسان دور می

گیرد  بت و هوشیاري انسان را فرا میاند که به دلیل کمی مراق معناي سهو و لغزش گرفته

شدن چیزي از  . غفلت درواقع به معناي فراموشی و غایب)609ص، ق1412، یراغب اصفهان(

گردانی از چیزي نیز  توجهی و روي خاطر انسان و عدم توجه به آن است و گاهی در مورد بی

و عاطفی قلمداد گردانی قلبی  رويگردانی را  توان این روي هرچند می شود. استعمال می

گیري سؤالات و شبهات نیز حائز اهمیت باشد. غفلت از  تواند در شکل کرد، این مسئله می

شود که زمینه  حقایق وحی و معارف اصیل بسترساز ایجاد شبهات و سؤالات معرفتی می

کند؛ لذا گاهی غفلت معرفتی و شناختی است و گاهی  غفلت را در ابعاد دیگر نیز فراهم می
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اند؛  و قلبی؛ از این رو در برخی موارد غفلت را در مقابل ذکر و تذکر بیان کرده عاطفی

. در )318ص، 3، جق1402ي، مصطفو(» غفلت یعنی نبود تذکر و یادآوري«اند:  که گفته چنان

اند که  کنندگانی یادآوري» مذکر«و رسول نیز به عنوان » تذکره«این بین قرآن به عنوان 

دهند. دراصل اینان با اسباب و ابزارهایی  ی را به انسان تذکر میبازگشت به اصل انسان

  رهانند. ها می همواره انسان را متوجه غفلت خود کرده، آنان را از دام شبهات و تباهی

شود، عدم تعقل و  آنچه انسان را به انحراف کشانده و زمینه ایجاد شبهات می 

زیستن است  شدن و انسان اساس انسان کارگیري عقل است. به تعبیر اهل تحقیق تعقل، به

خواهی  هاي کمال . بنا بر فطرت پاك اولیه انسان و گرایش)116، ص1ج ،1385 ،یزدي مصباح(

گرایی به سبب ویژگی  گراست. کمال او، در هر امري چه امور معرفتی و چه اخلاق کمال

انده شود و در فطري تغییرناپذیر است؛ اما ممکن است بر اثر عوامل مختلف به حاشیه ر

معرض فراموشی قرار بگیرد. برخورداري انسان از شئون مختلف به طور طبیعی او را در 

زدایی سبب  دهد. روش تذکر مبتنی بر اصل تنبه یا غفلت معرض فراموشی یا نسیان قرار می

  گردد. هاي پاك ابتدایی در او می یادآوري فطرت و گرایش

حالتى است در  ،آید و مراد از آن چیزى به یاد مىذکر به معناي یادآورى است. گاهى 

  حاصل کرده است انسان چیزى را که معرفت و شناخت آن را قبلاً ،وسیله آنه نفس که ب

گرفتارشدن در  ها و آدمی به سبب فرورفتن در تاریکی. )328ص ق،1412راغب اصفهانی، (

این موضوع که قرآن  شود. می حقیقت هستی هاي دنیوي دچار غفلت از یاد حق و بند

انسان  دهد نشان می، )21/ غاشیه: 19مزمل: ( کند می پیامبر را مذکر معرفی خودش را ذکر و

 این دنیا نیازمند تذکري در یک معرفت پیشنی است و فطرتی ملائم با نیکی دارد و داراي

 آمدند وها  انسان رو انبیا براي بیداري از این ؛را به مسیر هدایت بازگرداند ست که اوا

ایجاد فطرت پاك در  نه بوده گمراهی از عقول مردم غبار درواقع رسالت آنها زدودن گرد و

نسان ا اصالت زا . دین کاشفدهد بودن معارف حقه در بشر خبر می و این از فطري انسان
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یکی از مؤثرترین . مورد توجه قرار گرفته است البلاغه نهجاست و این امر در خطبه اول 

ها تذکر و یادآوري است که در سیره ارشاد و  ها و اقناع اندیشه کردن دل براي نرم ها روش

ها به خیر در  بودن معارف حق و گرایش توجه به فطريخورد.  هدایت انبیا بسیار به چشم می

کند که گاهی ممکن است این معارف فطري دستخوش  فطرت این نکته را گوشزد می

ت اعتقادي و ایجاد شبهات و سؤالات فکري شده، سبب مشکلا تحریف و انحراف

 تواند به رفع آنها بینجامد.  گردد؛ از این رو تذکر می می

و ایجاد  گر مخاطب و شبههاین اصل، هوشیارشدن و متذکرشدن  کردن عملیاتینتیجه 

نوعی بیداري براي طی مسیر هدایت اوست. خداوند براي حفظ شرف انسانی و آگاهی 

رسانی را توسط پیامبران  مختلف اطلاع هاي و عواقب انحرافات، شیوهکامل او از خطرات 

  انجام داده است.

توجهی قرار گرفته  بدین ترتیب از آن جهت که فطرت انسانی در معرض غفلت و بی

و چنین فراموشی و غفلت مستمر در نهاد انسان و بر اساس بافت شخصیتی او و نسبتی 

زدایی اقتضا  گیرد، اصل غفلت مواره صورت میکه با عالم انسانی و شرور دارد، ه

کند انسان زمینه تذکر و بیداري را در خود فراهم ساخته، از چنین روشی بهرمند شود  می

و با روش تذکر زمینه و سبب دوري از انحرافات فکري، عقیدتی و اخلاقی و رفع آنها 

اندیشه و نیفتادن در را براي خود فراهم آورد. رهاورد روش تذکر، جلوگیري از انحراف 

گویی به شبهات و  هاي پاسخ ترین روش دام شبهات است که به عنوان یکی از مهم

  سؤالات باید مورد توجه قرار گیرد.

  ي روش تذکربخش هاي عینیت د) شیوه

ها نمونه  ند. شیوهگیر هایی را در نظر می ها، شیوه معمولاً علماي تربیت براي تحقق روش

، 3، جیعیرف(شود  ها می رفتاري است که عمل و پایبندي به آنها موجب تحقق راهبردي روش
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هایی دانست که  ها و شیوه . شاید بتوان موعظه، استدلال، نصیحت و... را تکنیک)267ص

شود. در بحث مهارتی نیز براي کسی که دست به تبیین  تذکر به وسیله آنها محقق می

زند، توانمندي و مهارت کافی بر اساس اخذ  گو می ویژه در جایگاه پاسخ همعارف اسلامی ب

در قرآن یا به ها  و مهارتها  این شیوهشیوه و روش کارآمد براي اجراي چنین تذکري است. 

توان به این دو  هاي عملی و رفتاري را نیز می ؛ البته شیوه»مکتوب«یا  است» بیانی«صورت 

هاي گوناگون مقابله،  با وجود قدرت بر اعمال روش لیمانسبراي نمونه حضرت  افزود؛

رحمن البسم االله «اش را با  و نامه نگاري آغاز کرده براي ارشاد و هدایت قوم سبا از نامه

و کشف گوهر انسانی در او و جلوگیري  بلقیسکه نهایتاً به بیداري  کند می شروع »رحیمال

که ملکه سبا آن نامه . تأثیر نامه به قدري بوده )44 و 30نمل: (شود  از ادامه انحرافش منجر می

تا آن  بلقیسخاطر بسم االله ابتداي نامه است که ه خواند که برخی معتقدند این ب را کریم می

ه ب از نامه را بلقیسبرخی نیز اثرپذیري  –ولی در فطرت خود با آن آشنا بود - زمان نشنیده بود

. البته در )343ص ،7ج ،1372طبرسی، (دانند  می نامهخاطر حسن خط و زیبایی الفاظ آن 

نگاري با وجود تذکر کتبی به خاطر نبود تذکردهنده حضوري، فضا براي تفکر صحیح  نامه

نیز در شروع   حتی پیامبر گرامی اسلاممحدود و احتمال انحراف از مقصود ممکن است. 

جانب خدا  از موسیاز سوي دیگر حضرت  ردند.کنگاري استفاده  دعوت جهانی از نامه

در هر  ملاقات و او را به راه راست هدایت کند. فرعونبا  يحضور به صورت مور بودأم

تلاش انبیا  در هر صورت توان از روشی خاص نیز بهره برد. مورد با توجه به شرایط خاص می

اي مختلفی انجام ه موقعیت مخاطبانشان به روش ها با توجه به شرایط و براي بیداري دل

    .  اصالت پاك انسان بوده است هدف نهایی آنها متذکرشدن فطرت و شد و می

هاي مؤثر  زدایی، شیوه هاي کتبی، لفظی و حضوري براي تذکر و غفلت جداي از شیوه 

ها دغدغه داشته، در  تواند مددرسان کسانی باشد که براي تربیت نسل در اجراي این روش می

تواند بسیار  بودن و اعتبار الهی می د. روش الگویی قرآن به جهت وحیانیان وجوي آن جست
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  کنیم.  هاي قرآن را بررسی می ترین شیوه بخش باشد. ما مهم کارگشا و اطمینان

تلاش قرآن و در راستاي آن، انبیا و اولیاي الهی همواره براي تحقق چنین تذکري بوده  

است؛ لذا تذکر از جهتی روش است و از جهتی هدف و غایت. در ادامه به برخی دیگر از 

 پردازیم. شیوه هاي یادشده در قرآن که به تحقق این روش قرآنی می انجامد می

  للاو استده استفاده از بین .1

کردن فرد با وجدان و عقل  ساختن مخاطب، درگیر و متنبه کردن هاي آگاه یکی از شیوه

کند و در  وجدان آدمی میزانی است که نیک و بد اعمال او را محاسبه میخویش است. 

سازد. وجدان  کند که نبودش مسیر را تاریک می اتخاذ راه درست نقش چراغی را بازي می

توان او را نیز نوعی رسول  گیرد و می نفس لوامه او تصمیم می آدمی بر اساس عقل و منطق و

در این شیوه  آید. درونی انگاشت که به هنگام گناه یا خطا و انحراف به کمک انسان می

شود مخاطب را با استدلال و بیان نکاتی که به آنها علم دارد یا با فطرت او سازگار  سعی می

به این معنا که  ؛کند، به چالش کشاند می آنها را اثباتاست یا به آنها علم ندارد اما عقلش 

این امر گاهی . با اندك تأملی به درستی آن اذعان کند روي نکاتی تأکید کرد که مخاطب

مثال قرآن کریم در سوره نحل پس از  رايب ؛گیرد می با یک استدلال ساده عقلی صورت

مین و آسمان تا نزول باران و تسبیح و تنزیه خداوند و توصیف کارهاي او، از خلقت ز

هایی براي تفکر و هدایت  ها و غیره که در همه آنها نشانه رویاندن گیاهان و میوه

 در مقابله با انحرافات اخلاقی قومش  لوطحضرت  .)17نحل: ( دارد بیان می ،هاست انسان

وت و هدایت چراکه محور دع ؛زند دست به استدلال میکه برخاسته از فهم اشتباه آنها بود، 

با استدلال عرضی و مقبولات فطري و عام چنین  لوطزدایی است.  الهی روشنگري و جهل

» ولوُطًا إذِْ قاَلَ لقوَمه إنَِّکمُ لتََأتْوُنَ الفْاَحشَۀَ ما سبقکَُم بهِا منْ أحَد منَ العْالمَینَ: «گوید می

پرسد که چرا از نظام عادي خلقت تعدي  نها میو گاهی با استدلال عقلی از آ )28عنکبوت: (



 

141  

 

تب
یی

 ن
یجا

اه
گ

 »
کر

تذ
 «

تب در
یی

 ن
 د

ت
الا

سؤ
ه 

خ ب
اس

و پ
نی

 ی
ن

رآ
ر ق

ظ
من

ز 
ا

 

وتذََرونَ ما خلََقَ لکَُم ربکُم منْ « الی استفهامی در آیهؤبا س کند حضرت سعی می؟ کنند می

 ُاجِکموونَأَزادع مقَو ُلْ أنَْتمیادآوري او به و  مخاطب را به فکر وادارد، )166- 165شعراء: (» ب

 نآست که بشر ا ن امريآ و طبیعت بشر ناسازگار است و ناپسند با سرشتد که این عمل کن

دارد که پیام حضرت براي قومش، بیماري  خوبی روشن می د. این آیات بهشمار را ناروا می

اخلاقی و غیر انسانی بوده که آنها بدان مبتلا گشته بودند و منشأ آن بیماري نیز چیزي جز 

  جهل و اسراف نیست. 

ولَما جاء عیسى : «در دعوت یهود نیز از بینه و آیه استفاده کرده است  عیسیحضرت 

نَاتیْقاَلَ باِلب َقد ُکْ جئِتُْکمباِلْح یهفُونَ فَي تخَتْلالَّذ ضعب ُنَ لَکمیُأبلۀِ وونِمیعَأطو فاَتَّقوُا اللَّه «

ل اشاره شده است؛ هم مسئله بینات و هم مسئله . در این آیه نیز به روش استدلا)63زخرف: (

حکمت مورد اشاره قرار گرفته است تا آنچه محل شبهه و اختلاف انهاست، حل شده و به 

 حقیقت رهنمون شوند. 

  يآموز عبرت .2

توان  عبرت گاهی ابزاري است براي متذکرشدن افراد براي رهایی از غفلت؛ از این رو می

تر منظور ساخت که عبرت براي تحقق آن مورد  غایتی عالیتذکر را به عنوان هدف و 

بخش اعظمی از گیرد. هرچند گاهی بین این دو رابطه تأثیر و تأثري است.  استفاده قرار می

هایی که فرامین الهی را  هاي پیشین است. انسان آیات قرآن بیان تاریخ و سرگذشت انسان

هایی که بر گمراهی خویش اصرار ورزیده  نساناند و ا انجام داده و به سعادت و پاداش رسیده

شود  می ها و اقوام در قرآن موجب بیان سرگذشت انسان ند.ا هو به عذاب الهی گرفتار آمد

مخاطب نسبت به آنها، احساس قرابت و همبستگی نماید و از آنها الگوبرداري کند. بایدها 

اب مسیر مؤثرتر از بایدها و و نبایدهایی که سرانجامش معلوم است، براي افراد در انتخ

صراحت هدف از  بهاست که قرآن کریم  شاهد این مطلب دیدگاه  نبایدهاي دستوري است.



 

142  

 

ن 
ستا

تاب
ل/ 

 او
ره

ما
ش

ل/ 
 او

ل
سا

14
01

 

 

وکُلا نَقصُ علیَک منْ أَنبْاء الرُّسلِ ما : «کند می ها را یادآوري و موعظه مطرح بیان سرگذشت

 كفُؤاَد ِبه تَنثُبْالح هذی هف كاءجو ظۀٌَقُّ وعوینَ منْؤملْمکرْىَ لذدر جاي . )120د: هو(» و

ها و برخورد با آنها  دیگر با استفهام تقریري از مخاطب خود نسبت به اطلاع از سرگذشت

 . )14- 6فجر: ( خواند گیرد و او را به تفکر می می اقرار

شده در  هاي رفته ها و راه ارجاع افراد به گذشته خود آنها یا دیگران با عنایت به تجربه

و  نوحسوره تحریم، همسر آیه ده گردد.  می قالب داستان بلند یا کوتاه منجر به هوشیاري آنان

زدن آن دو را  مثال تفسیر نمونهعنوان الگوهاي منفی مطرح کرده است. صاحب  را به لوط

که در ماجراي افشاي اسرار و آزار آن حضرت  هشداري براي برخی همسران پیامبر 

 تنهایی مانع کیفر نخواهد شد دخالت داشتند، قرار داده تا متوجه شوند همسري پیامبر به

 . )300ص ،24ج ،1371مکارم شیرازي، (

  موعظه و نصیحت .3

 اما؛ )876: 1412راغب اصفهانی، ( دادن همراه است موعظه منعی است که با بیم راغببه گفته 

 آورد داند که نفس شنونده را نرم و قلبش را به رقت می موعظه را بیانی می طباطباییعلامه 

بخشد و  موعظه سخنی است که قلب را نرمی و رقت می. «)372ص ،12ج ]،تا بی[طباطبایی، (

شود انسان متذکر شود، از کجی و پلیدي دست  می کند و موجب می عواطف را تحریک

تأثیرگذاري موعظه را باید أ منش. )74، ص1387قائمی مقدم، (» روي آوردها  بردارد و به خوبی

ر اثر بولی  ؛ها تمایل دارد چراکه انسان فطرتاً به خوبی ؛جو کنیمو در فطرت انسان جست

 آورد. غفلت و نادانی به سمت انحرافات روي می

واه گر باید خیرخ بدین معنا که موعظه ؛ویژگی برجسته در موعظه خیرخواهی است

که معناي واژه نصیحت نیز  چنان ؛موعظه باشد تا موعظه تأثیر لازم را داشته باشد شنونده

هدایت و موعظه را چیزي جز از هدفش  شعیبگونه که حضرت  خیرخواهی است. همان
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...»  ا الإْصِلاَحإنِأْرُیِدإِلَّ عنهْ أَنهْاکُم ما  وما أرُیِد أَنْ أُخاَلفکَُم إِلىَ: «... اصلاح معرفی نکرد

 باِلحْکمْۀِ ربک سبیِلِ ادع إلَِى: «نظر قرآن موعظه حسنه است دورالبته موعظه م. )88هود: (

آن است که موعظه،  دهنده کردن موعظه به حسنه نشان مقید. )125نحل: (» الْحسنَۀِ والمْوعظۀَِ

اي است که از جهت تأثیر نیکوي آن در  ظه حسنه موعظهموع«تواند باشد.  می حسنه هم غیر

 گر به آنچه خودش وعظ نظر است و حسن اثر زمانی است که موعظه احیا حق مورد

 . )373ص ،12ج ]،تا بی[طباطبایی، (» دمتعّظ باش ،کند می

گر باید  اول اینکه خود موعظه :طلبد موعظه شرایط خاص خود را می کردباید دقت 

هاي  باشد. داشتن فصاحت و بلاغت، درنظرگرفتن زمینه ،گوید نمونه بارزي از آنچه می

گر باید  اعمال موعظه، سن مخاطب، مکان و زمان مناسب از دیگر مواردي است که موعظه

هاي  زمینهمورد توجه قرار دهد. خصوصاً در مورد جوانان، به اقتضاي شرایط سنی شان باید 

زد. والدین و مربیان نباید از این موعظه را طوري ایجاد کرد که آنها را از موعظه متواري نسا

امر غافل شوند که حسن نیت خود را مبنی بر همگامی و همدردي با مخاطب خطاکار 

 نشان دهند.

  توصیه و سفارش .4

راغب اصفهانی، ( عمل کند کردن توأم با موعظه به دیگري، به چیزي که به آن وصیت یعنی امر

کردن به آن  به عبارت دیگر بیان نکات و مطالبی به دیگري به منظور عمل .)873، صق1412

گویند که  باشد. وصیت را از آن جهت وصیت می که همراه با موعظه و خیرخواهی می

 کننده، تصرف خودش در اموال را بعد از مردن به تصرف قبل از آن وصل کند وصیت

شاید بتوان از توصیه و سفارش یک الگوي اخلاقی برداشت . )440ص ،1، ج1375 طریحی،(

کند و  می نوعی خیرخواهی خود نسبت به آینده مخاطب را احساس کننده به زیرا توصیه؛ کرد

کند او را در مسائل اخلاقی و تربیتی به سمت مثبت سفارش کند. قرآن کریم نیز در  سعی می
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 لکُمذَ: «... دارد رخی احکام شرعی و نکات اخلاقی بیان میسوره انعام، پس از بیان ب

ُاکمصو ِبه ُلَّکمَاي  درواقع خداوند از سفارش و توصیه به عنوان شیوه. )153انعام: (» تَتَّقوُنَ لع

؛ همچنین در سوره عصر، انسان را به صبر و حق سفارش کرده است براي تذکر استفاده

در آیات دیگري از قرآن کریم نیز آمده که نشان از آن دارد  کند. سفارش به انسان می

 سفارش براي جنس بشر حکم راهنمایی و هدایت به سمت رستگاري است.

داشتن سفارش یا اینکه سفارش در حد ارشاد یا راهنمایی باشد، بستگی به  ه الزامیجنب

عناي اخلاقی و کننده دارد. به هر حال توصیه در م میزان ضرورت امر و مخاطب توصیه

باید توجه  تربیتی، بیان نکاتی است که در هدایت و موفقیت اخلاقی مخاطب مؤثر است.

، نه با شنیدن آنها متذکر شود ،اي باشد که فرد در آنها تأمل کرده شود که سفارش به گونه

کننده شود که در این صورت مخاطب حس  اینکه حالت سرزنش گرفته یا طولانی و کسل

 تأثیر خواهد بود. کننده را درك نکرده، سفارش بی سفارشخیرخواهی 

  تمثیل .5

گفتن درباره چیزي که شبیه است به سخن درباره چیز دیگر که  مثل عبارت است از سخن

، ق1412راغب اصفهانی، ( بین آن دو شباهتی هست تا یکی از آنها دیگري را تبیین و مجسم کند

اي است براي توضیح و تبیین مطلب  تمثیل شیوه ؛زدن لآوردن و مثا تمثیل یعنی نمونه. )759ص

به این معنا که وقتی گوینده مخاطب «گیرد.  می چیز نوعی مقایسه صورتن دو که در آن بی

با ذکر مثل و آوردن نمونه ذهن او را براي درك بهتر و  ،بیند عاجز می خود را از درك مطلبی

ترین فایده تمثیل، تسریع و تسهیل  . محسوس)75، ص1387قائمی مقدم، (» کند می تر آماده عمیق

در اثرگذاري مثل بر مخاطب شکی نیست و شاید به همین دلیل  در فهم مطلب است.

هاي ناب و درخور تفکر زیادي  اند. قرآن کریم نیز از مثال از این شیوه بهره برده پیامبران 

درك و فهم بهتر و درنتیجه تذکر و هوشیارشدن انسان را فراهم  استفاده کرده است تا زمینه
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 ،ح خود آیه براي متذکرشدن مردم بیان شده استیسازد. یکی از تمثیلات قرآنی که به تصر

أصَلُها  کلَمۀً طیَبۀً کشَجَرةٍَ طَیبۀٍألَمَ ترََ کَیف ضرَبَ اللَّه مثلَاً «، در سوره ابراهیم آمده است

اءمی السا فهْفرَعو ِزند که رشد  کلمه طیبه را به درختی مثال می ،که در آن )24ابراهیم: (» ثاَبت

و نمو دارد، از هر نظر پاك است و داراي نظام که اصل و فرع دارد، استوار و محکم است، 

وا  گفتن با مخاطب، او را به تفکر این گونه سخن کند. مولد است و دائماً ثمردهی می

توان مصداق کلمه طیبه بود؛  دارد که کلمه طیبه به چه چیزي اشاره دارد و چگونه می می

به هدف قرآن از تمثیل براي تذکر و توجه » لعلهم یتذکرون«که در آخر آیه آمده است  چنان

هاست و  هاي قرآنی تغییر رفتار و نوع نگرش انسان مخاطب اشاره دارد. درواقع هدف از مثل

تواند الگویی به دست دهد تا در سایه آن براي تغییر مسیر  دف تربیتی است که میاین یک ه

 انحرافی مخاطبان خصوصاً جوانان استفاده شود.

  مقایسه .6

پذیري و فهم کامل، سهم زیادي دارد. یکی از ابعاد بلاغت قرآن  ارتباط میان مفاهیم در نقش

اي را  فق شود که میان چند مفهوم رابطهگاه ذهن آدمی مو شود. هر می به همین نکته مربوط

کند و از سوي دیگر ذهن فرد از این  می کشف کند. از یک سو احساس نشاط و خلاقیت

بهتر  ،شود. از آنجا که خود آن را کشف کرده میل ارتباط منطقی به مفهومی جدید منتق

. )211، ص1384، نمرویا( کند شود و ماندگاري و ثمربخشی تربیتی بیشتري پیدامی می پذیرفته

کند، تقابل و تخالف است.  تر می آنچه ارتباط مفاهیم را جلوه بیشتري داده، آنها را کارآمد

تنهایی اثرگذار نبوده یا قابلیت فهم را کمتر کند؛ اما مفهوم سیاهی در کنار  سیاهی شاید به

گذاري  اي ارزشتوان از این تبادل معنا بر تر است و می مفهوم مخالفی چون سپیدي قابل فهم

بر مفاهیم ارزشی در مسائل اخلاقی بهره برد. این نوع مقایسه بین دو یا چند مفهوم مخالف 

 به تبیین هرچه بیشتر مفاهیم ارزشی کمک بسزایی خواهد کرد.
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تواند در اقناع و تشویق  تاریخ تربیت نیز نشان داده مقایسه و تحریک وجدان در پی آن می

العمل مفید باشد. مقایسه دو موضوع که در فطرت مخاطب  مخاطبان به اظهار عکس

 ارزیابی و دیدگاه مشخصی از آن وجود داشته باشد، چون باعث انگیزش درونی انسان

 . )331ص ،1379(عباسی مقدم، در پی خواهد داشت  گردد، دستاوردهاي قابل توجهی می

اشمئزار فطري او از پرستی و  با عنایت به گرایش باطنی انسان به یگانه الیاس نبی

دهد  یگانه را در یک طرف و بعل (نام یک بت) را در سوي دیگر قرار می خداي ،شرك

أَتَدعونَ : «کند می و پس از آن دعوت به نتیجه مطلوب را که اقناع مخاطب است، عملی

. )126-125صافات: (» أَولینَاللَّه ربکُم ورب آبائکُم الْ* بعلًا وتَذَرونَ أَحسنَ الْخاَلقینَ

  . )99/ مائده: 95/ نساء: 39/ یوسف: 16/ رعد: 24هود: (اند  آیات بسیاري از این روش بهره برده

است که با بلاغت و فصاحت به مقایسه  لقمانهاي دیگر، شیوه اقناعی  از نمونه

حکیم با مددگیري از  لقمانپردازد.  ها در عرصه عمل و اندیشه می ارزش ها و ضد ارزش

تمثیل و تشبیه و آمیختن آن به شیوه مقایسه در بیداري وجدان و انگیزش روان مخاطب 

دشمن بردبار : قال لقمان عدوٍ حلیم خیرٌ من صدیق سفیه« :کند می تأثیر بسزایی ایجاد

 گفت: پسرش به لقمان .)426ص ،68ج ق،1403مجلسی، (» بهتر از دوست نادان است

 شوى، هر مقدار بى و خوار تا مکن پردورى ود دورکن را تو تا مشو پرنزدیک ،پسرجانم

دارد، ت دوس را خود همانند زاد آدمى که راستى و دارد دوست را خود همانند جاندار

 و گرگ میان هک چنان ،جویایش و خریدارش برابر در مگر مکن پهن را خود کالاى

ر قی به که هر، نیفتد دوستى بدکردار و کردار خوش میان همچنان، نباشد دوستى گوسفند

ي ها روش از، شود شریک بدکار به کس هر همچنین، چسبد مى او به شود، قیر نزدیک

گردد  متهم، رودب بد هاى محل به که هر و خورد دشنام، جوست ستیزه که هر، بیاموزد او

 ندارد، پشیمان گهن را خود زبان که هر نماند و شود، سالم بدجفت همنشین با که هر و

. یک شروع عاطفی و مقایسه کوتاه بین اعمال آدمی )501ص ،6ق، ج1375، کلینى( گردد
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  شود. ها سبب تأثیر بیشتر این شیوه می ها و ضد ارزش با ارزش

کند شخص از نگرش و نوع بافت فکري خود آگاه شده، در  این مقایسه کمک می

باطل سر باز زده، به حق مایل شود. مقایسه با روش و عقیده حق نسبت به عقیده 

گویی  هاي پاسخ شود که در روش دراصل این مقایسه سبب تذکر او به راه صحیح می

تواند به عنوان  گویان به سؤالات دینی باشد. البته خود مقایسه می تواند مد نظر پاسخ می

ي ها وگو کرد و در قرآن به روش یک روش مستقل مد نظر باشد و درباره آن گفت

لیکن ». هل یستوي الاعمی و البصیر«مختلف ایراد شده است؛ از جمله به شکل سؤالی: 

  هاي تذکر مد نظر ماست. ها و ابزار در اینجا این روش به عنوان یکی از شیوه

  نتیجه 

است که » تذکر«گویی و تبیین معارف اسلامی در قرآن،  هاي اثرگذار در پاسخ از روش

افزایی و تنبه افراد در فرایند شناخت  هاي معرفت از روش تواند حلقه وصل بسیاري می

ساز هدایت و تغییر رفتار در افراد  حقیقت باشد. این روش از سویی خود عامل و زمینه

شده در معارف  هاي طرح تواند نتیجه و هدف براي دیگر روش است و از سویی می

شوند و  فطري خود آگاه میهاي  کارگیري این روش افراد از داشته اسلامی گردد. با به

هاي خارج از حیطه وجودي خود به  بیش از آن که بر اساس عوامل بیرونی و دریافت

یابند. گوهري  هاي فطري و عقلانی خود را می آگاهی و فهم حقیقت نایل شوند، داشته

که خداوند در وجود آدمی به ودیعت نهاده است تا به واسطه چنین روشی که بر دوش 

ها مسیر حق را گم نکنند و با  خود و اولیاي دینش واگذار کرده است، انسانپیامبران 

فهم عمیق و فطري معارف حقه الهی مسیر صحیح را از ناصحیح بازشناسند و در مسیر 

کمال قدم بردارند. خداوند از باب لطفش از یک سو چنین گوهري را در نهاد انسان 

و نیز علماي دینش را مأمور چنین تذکري  قرار داده و از سویی دیگر رسولان و اولیا
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گویی به سؤالات و شبهات  کرده است تا حجت را بر خلق تمام کرده باشد. در امر پاسخ

تواند بسیار  کارگیري و توجه به این روش و اصل قرآنی می و تبیین معارف الهی به

شبهات باید هاي تبلیغی و فرهنگی و مراکز پاسخ به  کارساز و موثر واقع شود. کانون

هاي جدید پیش روي  هاي نوین این روش را در شرایط معاصر و پرسش مبتنی بر شیوه

  جامعه معاصر بازسازي و مهارت لازم را در تحقق آن کسب کنند.
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 منهجية الأستاذ محسن قرائتي
  الردّ علی الشبهاتفي 

* این يموسو يمحمدمهد دیس                                                                                                                                                  
  

  ** ینیمحمدباقر پورام   _____________________________ ________________________________   

  الملخص

الشبهات ومؤشراته تعدّ لدی جمهور الدعاة والمبشرين والناشط� إن المعرفة بأساليب الرد العلمي علی 

الديني� �نزلة عامل إستراتيجي وفعال في الردّ علی الشبهات والشکوك. في هذا المجال وفي� ب� 

العل�ء المعاصرين، يعد الأستاذ محسن قرائتي من الشخصيات المشهورة والذي اجتهد في الدفاع عن 

مهتً� بهذة المهمة الهامة وفي ضوء التعاليم القرآنية. قد سعی هذا البحث بالمنهج الحدود العقائدية 

الوصفي ـ التحليلي واستخدام المؤشرات الخطابية أن يستخرج ويشرح أساليب الرد علی الشبهات من 

منظور هذا العا� الديني. ک� تم تعريف وذکر موضوعات وأشکال من هذا المنهج کمؤشرات لافتة �ا 

فيها الاستخدام المکثفّ والفني لفن التشبيه والتمثيل، ومعرفة الشرائح والتيارات الفکرية للشبهات، 

وتطبيق منهج تفس� القرآن بالقرآن، والحوار بلغة القوم، ومعرفة العصر ومقتضياته في الرد علی 

  الشبهات.

  ي، القرآن الکريم، الشبهة، التشبيه.محسن قرائت الکل�ت المفتاحية:

                                                        

(الکاتب  الطالب الديني في السطح الرابع للحوزة العلمية بقم، والماجست� في تاريخ الإسلام، جامعة باقر العلوم *

 المسئول).

 .مرکز العلمی للثقافة و الفکر الإسلامیأستاذ مساعد، قسم الکلام،  **

  فصلیة علمیة محکمة
  پژوهی مطالعاتِ شبهه

  ١ق،العدد هـ١٤٤٣الشتاء سنة الأول، 
 مقالة محکمّة



 

شناسی استاد محسن قرائتی در  روش

  گویی به شبهات دینی پاسخ
 این يموسو يمحمدمهد دیس                                    13/06/1401: دییتأ خیتار   7/04/1401: افتیدر خیتار
*

  

  ** ینیمحمدباقر پورام   _____________________________ ________________________________   

  چکیده 

گویی عالمانه به شبهات، به مثابه عاملی راهبردي و کارآمد،  هاي پاسخ ها و شاخصه آگاهی از شیوه

شود. در بستر این مهم  گویی به شبهات توسط عموم مبلغان و فعالان حوزه دین شناخته می در پاسخ

هاي سرشناسی هستند که با اهتمام بر  استاد محسن قرائتی از جمله چهرهو در میان عالمان معاصر 

هاي قرآنی، سالیان متمادي در مسیر دفاع از مرزهاي عقیدتی گام  این وظیفه خطیر و در پرتو آموزه

گیري از  تحلیلی و با بهره –اند. در مقاله حاضر کوشیده شده است به روش توصیفی برداشته

هاي پاسخ به شبهات از منظر این عالم دینی استخراج و تبیین گردد؛  یوههاي گفتمانی، ش شاخص

که موضوعاتی از قبیل استفاده گسترده و هنرمندانه از فن تشبیه و تمثیل، طیف و تبارشناسی  چنان

شناسی در  وگو به زبان قوم و زمان گیري از روش تفسیر قرآن به قرآن، گفت فکري شبهات، بهره

  یابی شده است.  هایی چشمگیر، در این مسلک معرفی و مصداق عنوان مؤلفه پاسخ به شبهات به

  محسن قرائتی، قرآن، شبهه، تشبیه. واژگان کلیدي:

                                                        

  طلبه سطح چهار حوزه علمیه قم، کارشناسی ارشد تاریخ اسلام دانشگاه باقرالعلوم (نویسنده مسئول). *

mousaviniamahdi@gmail.com 

 pouramini47@yahoo.com                                .استادیار گروه کلام پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی **

  نشریه علمی

  پژوهی مطالعات شبهه

  1، ش1400زمستان سال اول، 

مقاله پژوهشی
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  مقدمه 

اي انباشته از  شمسى در عصر پهلوي و برابر با دوره 1324در  محسن قرائتیحجت الاسلام 

اهالی کاشان متولد شد. در اي متدین از هاي حکومت با مظاهر اسلام، در خانواده تقابل

نماید. بعدها همین زمان جد ایشان در خانه شخصی اقدام به تشکیل جلسات قرائت قرآن می

دهد  ها، مساجد و تکایا راه پدر را ادامه میپدرش نیز از طریق تشکیل جلسات قرآنی در خانه

محسن قرائتی در گردد. تدریج بر این خاندان تثبیت می و از همین رهگذر شهرت قرائتی به

شود. از همان ایام در کنار تحصیل و به عنفوان نوجوانی به توصیه پدر وارد حوزه علمیه می

خانوادگی  هاي درونزمینهواسطه حضور مداوم در جلسات تفسیري شبانه و با عنایت به پیش

مسیري آرام پاي در  زودي انسی خاص با کتاب وحی گرفته، آرام که برایش مهیا شده بود، به

داد. چند سال هاي پسین را تحت تأثیر قرار می گذارد که همه ابعاد زندگی وي در سالمی

پیوست و با پیروزي انقلاب نیز پاي به عرصه تلویزیون نهاد و  نمونه تفسیربعد به گروه تدوین 

لیان از آن زمان به بعد به عنوان یک معلم قرآن، به اجراي برنامه پرداخته است. وي در طول سا

ویژه نسل  متمادي فعالیت در حوزه ترویج معارف دینی، رابطه خود با اقشار مختلف جامعه به

جوان را حفظ نموده و در این رهگذر جایگاهی ویژه بین عوام و خواص پیدا کرده است. 

در این میان اما عامل اساسی که موجب استقبال افزون مردم از گفتارهاي این مبلغ و مفسر 

هایی بارز، بدیع و ابتکاري در نوع تعلیم و تبلیغ ایشان بوده  گردید، وجود تفاوتقرآنی می

  است. 

آثار نوشتاري و شفاهی فراوانی وجود دارد که غالب آن در اختیار عموم  قرائتیاز استاد 

هاي متنی این آثار، مایه توان با واکاوي و تحلیل کمی و کیفیِ درون مردم قرار داده شده و می

ها مورد توجه ایشان قرار گرفته  موضوعات خرد و کلان فراوانی که در طول همه این سالبه 

هاي تبلیغی ایشان دست ترین شیوه هاي تعلیمی و تربیتی و نیز برجستهاست، بارزترین دغدغه
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هاي ایشان به مثابه یک هاي قرآنی و روشیافت. در مقاله پیش رو تلاش شده است دیدگاه

گویی به شبهات  پژوه موفق و صاحب سبک و ایده در زمینه پاسخ علم و قرآنمفسر، مبلغ، م

  مورد بررسی قرار گیرد. 

  هاي مؤثر در پاسخ به شبهات  الف) ضرورت تحقیق درباره روش

گویی به شبهات دینی امري مستحدث به شمار نرفته و این موضوع  بایستگی شناخت و پاسخ

همواره به عنوان یک تکلیف دینی متوجه حافظان شریعت بوده است. در قرآن کریم به 

، 5 ، ج1389(قرائتی، مسئولیت انبیاي راستین و اولیاي الهی در رفع شبهات اشاره شده است 

گویی  الهی نیز به نقش و وظیفه ایشان در پاسخ هاي قرآنی انبیايکه در داستان و چنان )73ص

(براي نمونه ر.ك: بودن پیامبر و علت تغییر قبله تصریح شده است  به شبهاتی چون بشر یا فرشته

/ قرشى 40، ص2 ، ج1390/ خسروانى، 429، ص4 ، ج1372/ طبرسى، 97/ اسراء: 97- 96/ آل عمران: 9انعام: 

  . )149، ص6 ، ج1375بنابى، 

نیز در مواضع گوناگون بر اهمیت این موضوع تصریح کرده و حتی  ي ائمه هد

که  اند؛ چنان شاگردان سرشناس خود را در جهت ایفاي صحیح این مهم آموزش داده

افکنان متوجه امت اسلام  درباره خطراتی که از ناحیه شبهه و شبهه  علیامیرالمؤمنین 

(شریف الرضی، پردازند  فی ماهیت شبهه میاند؛ در موضعی به معراست، فراوان هشدار داده

گویند که شبیه حق است؛ اما چراغ اولیاي  شبهه را به این دلیل شبهه مى: «)81ق، ص1414

کننده دشمنان خدا  ناك یقین و راهنمایشان راه هدایت است؛ ولى دعوت خدا در امور شبهه

. در موضع )123، ص1 ، ج1379(همو، » به مسیر شبهه ضلالت و راهنماشان کوردلى است

از شبهه حذر کنید؛ زیرا «کنند: دیگر به قصد و هدف دشمنان از انتشار شبهات تصریح می

و در جاي دیگري  )155ق، ص1404شعبه حرانی،  (ابن» که شبهه به قصد فتنه ساخته شده است

ترین به راستى که منفور«کنند:  این گونه از منتشرکنندگان امور مشتبه در میان امت یاد می
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باشند: کسى که خداوند او را به خودش واگذاشته است... و  مردمان نزد خدا دو کس مى

کسى که جهالت و نادانى را از این سو و آن سو فراهم آورده و در میان نادانان این امت 

داند  کند... [او] در برابر ابهامِ شبهات، همچون تار عنکبوت است، نمى تاخت و تاز مى

بدین ترتیب و مطابق تعالیم  .)59ق، ص1414(شریف الرضی، » کند یا نادرست درست داورى مى

گویی به شبهات وارده بر دین و مذهب، امري بایسته و  شناخت و پاسخ قرآن و اهل بیت 

ویژه بر گرده عالمان و منادیان دین و دیانت  ضروري است که ایفاي آن در وهله نخست به

(ر.ك: محقق  قرار داده شده است. در طول تاریخ اسلام، چه در عصر حضور معصومان 

عالمان دینی به مثابه مرزداران اندیشه  و چه پس از آن، )114–87، ص1399گرفمی، البرز و دیگران، 

هاي  اسلامی و مدافعان حق و حقیقت وظیفه رصد شبهات وارده از سوي افراد و گروه

هاي  اي از رشته مختلف را پذیرفته و هر یک با استفاده از تخصص خود در یک یا مجموعه

  اند.علوم اسلامی اقدام به رفع و دفع شبهات دینی کرده

  ی واژه شبهه  شناس ب) مفهوم

واژه شبهه در لغت عرب به مفاهیمی چون شک و شبهه، امر مشکل، سخت و نامعلوم، امر 

بودنش  پنهان و مبهم معنا شده است. این کلمه در امور شرعی به معناي آنچه حلال یا حرام

بودنش مشخص نیست، به  روشن نیست و در امور اعتقادي به معناي چیزي که حق یا باطل

نامند که تنها شبیه امر ثابت  ناك میاست. گفته شده امر مشتبه را از آن جهت شبهه کار رفته

/ حمیرى، 2236، ص6 ، ج1376(ر.ك: جوهرى، الامر چنین نیست  و مسلمی است؛ اما در نفس

. درنتیجه برخی لغویون در تعریف آن )189ق، ص1408/ ابوجیب، سعدى، 3358، ص6 ق، ج1420

هۀ اسم من الاشتباه و هی ما بین الحلال و الحرام و الخطاء و الصواب: أنّ الشبّ«اند:  نوشته

شود که مردد شده از کلمه اشتباه است و این کلمه در چیزي اطلاق می شبهه اسمی برگرفته

  .)1006، ص1 م، ج1996(تهانوى، » میان حلال و حرام و در مسیر درست یا خطا مانده است
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  یشه استاد محسن قرائتی ج) اهمیت پاسخ به شبهات در اند

ویژه شبهات نسل  هاي تبلیغی، لزوم پاسخ به شبهات به از ابتداي شروع فعالیت قرائتیاستاد 

جوان را مورد توجه قرار داده است. وي شبهات را به خاري در پا یا تیغی فرورفته در مغز 

ها بسیار  سوسهکند که با وجود آن، حرکت و اندیشه و اعتقادیافتن و نجات از و تشبیه می

. بنابراین اهمیت پاسخ )6،  ص61افزار مجموعه آثار، برنامه درسهایى از قرآن سال  (قرائتی، نرممشکل است 

گویی  هاي مختلف یادآوري و خطرات ناشی از عدم پاسخ متقن به شبهات را در موقعیت

  است:د نموده صحیح به شبهات را بارها گوشزد کرده است؛ از جمله در این زمینه چنین ایرا

خواهیم که مرز را حفظ کند،  خواهیم، نیروهاى مسلح مى اگر ما قواى نظامى مى

مرز فکرى را هم باید یک گروهى حفظ کنند. حفظ مرز فکرى کمتر از حفظ مرز آب 

گذاریم براى اینکه مرز آب و خاك حفظ بشود؟ لب  و خاکى نیست. چقدر بودجه مى

ن طور که حفظ مرز خاکى مهم است، حفظ مرز مرزها نیروهاى مسلح هستند. همی

کرد، باید یک   اى شبهه  دینى هم مهم است. اگر یک کسى یک اشکالى کرد، یک

نشانى باشد، مریض شدند باید  گروهى باشند؛ مثل یک جایى که آتش گرفت، باید آتش

 شناس بتوانند دفاع کنند پزشک باشد، اگر یک وقت اشکالى شد، باید یک جمعى اسلام

  .)3، ص81(همان، برنامه درسهایى از قرآن سال 

رسد راهنمایی والاتر از کتاب آسمانی در مسیر تبیین اهمیت و کیفیت  به نظر نمی

با  قرائتیگویی به شبهات در اختیار بشر قرار داده شده باشد. بر همین اساس استاد  پاسخ

آیات قرآن، به معرفی قواعد هاي صریح و ضمنی در  گیري و استعانت از نکات و پیامبهره

افکنان پرداخته است که  یابی و شناخت شبهه راهبردي مهمی در زمینه ضرورت شبهه

اي از همین مهم و حاصل واکاوي در گفتمان تبلیغی  یازده اصل یا الگوي ذیل نمونه

  باشد: ایشان با تکیه بر خصوص مأخذ قرآن می
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  ؛ )268، ص6 ، ج1389(قرائتی، کبیر . پاسخ به شبهات به مثابه مصداقی از جهاد 1

  ؛ )73، ص5 و  ج 26، ص9(همان، جهاي انبیا . پاسخ به شبهه به مثابه یکی از مسئولیت2

  ؛ )431، ص9 (همان، جافکنان  یابی القاي شبهه از سوي شبهه . شناخت شیوه3

(همان، افکن  ورزي شبهه . ضرورت پاسخ به شبهات مطروحه بدون توجه به غرض4

  ؛)431ص، 9 ج

  ؛)338، ص1 (همان، ج.  ضرورت پاسخ متناسب به شبهات 5

  ؛)563، ص2 (همان، جگرایی به مثابه عامل توسعه شبهات  . شناخت خرافه6

  ؛)577(همان، ص. ضرورت کسب آمادگی قبلی براي پاسخ به شبهات 7

  ؛ )70، ص3 (همان، ج. شناخت و مقابله با شبهه به مثابه راه نفوذ دشمن 8

  ؛)103(همان، صپاسخ قاطع به شبهات  . لزوم9

  ؛)25، ص9 (همان، ج. لزوم ارائه پاسخ مبتنی بر منطق مدارا 10

   .)300، ص5 (همان، جسازي جامعه در برابر شبهات احتمالی  . لزوم آماده11

  دهی استاد قرائتی به شبهات  هاي پاسخد) استخراج الگوها و شیوه

سؤالات و شبهات، از مدل یا الگوي فکري و هر یک از متفکران دینی در پاسخ به 

ها، راهگشاي  پژوهان و مبلغان به این مدلاند که توجه دانشعلمی خاصی استفاده کرده

ایشان در حل مسائل و شبهات نوین علمی خواهد بود؛ البته باید توجه داشت زمانی که 

گویی به شبهات و سؤالات سخن  از مدل فکري یک شخصیت علمی در پاسخ

گوییم، این موضوع غالباً به معناي تدوین مستقیم این الگو توسط خود آن شخص  می

نیست، بلکه چه بسا استخراج این مدل بعدها و طی فرایندهاي علمی همچون تحلیل 

گفتمان و نقد و بررسی آثار و گفتارهاي منتشرشده از آن شخصیت حاصل شده است. 

دهی استاد  هاي پاسخ ترین روش، به ارائه شاخصبا عنایت به این مقدمه و در ادامه گفتار

  به شبهات خواهیم پرداخت. محسن قرائتی
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  استفاده گسترده از فن تشبیه و مثل .1

ق، 1420(حمیرى، تشبیه به معناى مانندکردن چیزى به چیز دیگر در صفت یا کیفیتى است 

نده را به تصویر و هدف اساسى در تشبیه آن است که معناى مورد نظر گوی )3368، ص6 ج

کشیده، در برابر دیدگان شنونده ترسیم کند. واژه مثل نیز به معناى شباهت دو چیز در 

اي از فن تشبیه] نیز با  [به مثابه شاخه» مثلَ، مثل و مثیل«هاست. واژگان  صفات و ویژگى

روند که بین دو چیز در صفات و خصوصیات  در جایى به کار مى  تفاوت معنایى اندك

. )389، ص4 ، ج1391شهرى،  (محمدى رىهرى و باطنى، شباهت و به تعبیرى مثلیت باشد ظا

توان تسهیل و تسریع در فهم مخاطب عنوان کرد؛  را مى  ترین فایده تشبیه و تمثیل محسوس

اند که جز از راه تمثیل قابل فهم و تفهیم  زیرا مفاهیم معقول گاه چنان ظریف و پیچیده

، 4 (همان، جاند  معقول به محسوس دانسته  ست که بسیارى، تمثیل را تشبیهنیستند؛ از همین رو

  .)389ص

آنچه بر اهمیت کاربرد تشبیه و نیز تمثیل افزوده، استفاده فراوان از این دو اسلوب در قرآن 

و عمل منافقان به  )24(یونس: شده از آسمان  است؛ بزاي نمونه زندگی دنیا به آبی فروریخته

افروزد و در مقابل، استواري ایمان به بنیان  کسی تشبیه شده است که آتشی را بر می

. در این رابطه و از نظر علامه )17(بقره: مرصوص یعنی بنایی پولادین تشبیه شده است 

ترین راه براى تبیین حقایق و دقایق  کاربرد مثلَ در قرآن از این روست که آسان طباطبایى

مند  که عالم و عامى هر دو و هر یک در سطح و مرتبه خاص خود از آن بهره باشد؛ چنان می

رود،  شوند؛ همچنین و از آنجا که فهم همگانى بشر از لایه محسوسات طبیعى فراتر نمى مى

یابند  کارگیرى امثال ضرورت مى غیر مادى به همگان تفهیم شود، به براى اینکه معانى

  .)46، ص2 ، ج1391شهرى،  (محمدى رى

شده از سوي استاد قرائتی  هاي ارائهبا نظرداشت به این مقدمه و زمانی که به متن گفتمان

شبهات دهی وي به  ترین و متمایزترین مؤلفه در شیوه پاسخکنیم، چه بسا بتوان مهم توجه می
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توان به  گیري گسترده و متنوع از فن تشبیه و تمثیل دانست. در این زمینه می را در زمینه بهره

شماري اشاره کرد. استاد خود در باب لزوم کاربست تشبیه و تمثیل در تبلیغ و  هاي بینمونه

  نویسد: گیري از آن در قرآن می شیوه بهره

به مردم، خصوصاً کسانى که سواد چندانى  ها براى فهماندن مطالب یکى از بهترین روش

هاى محسوس و مناسب با محیط است؛ زیرا مردم با این موارد بیشتر  ندارند، استفاده از مثال

کنند؛ بر خلاف مسائل عقلى که  سروکار دارند و با حواس ظاهرى خویش آنها را درك مى

خداوند متعال به این مسئله فهم آنها احتیاج به کندوکاو شدید ذهن دارد. از این روست که 

هاى مختلف و ساده است... . در قرآن براى هر  دهد و قرآن کریم سرشار از مثال اهمیت مى

ها  زند که عرب هاى مناسب با آن استفاده شده است؛ براي مثال شتر را مثال مى محیطى، مثال

). یا از 17ه: (غاشی» افلا ینظرون الى الابل کیف خلقت«بیشتر با آن سروکار دارند: 

که مردم با این  )274(ر.ك: بقره: کند  هاى مربوط به کشاورزى و گیاهان استفاده مى مثال

  .، با تلخیص)153، هـ، ص1389(قرائتی، مسائل بیشتر سروکار داشتند 

  شده توسط ایشان ذکر شده است: هاي بیان از خیل عظیم مثل هایی در جدول ذیل، نمونه

  : نمونه تماثیل2جدول 

  شده توسط استاد قرائتی کارگرفته تمثیل به  موضوع شبهه 

  عدالت خداوند 

  

(فرق تبعیض با 

  تفاوت)

هاى یک دست با هم تفاوت دارند،  تبعیض ظلم است نه تفاوت؛ انگشت

اى دارند. سلّول  اما این ظلم نیست؛ چون هر کدام خاصیت ویژه

عدالتى نیست، بلکه عین  کند، اما این بى استخوان با سلوّل چشم فرق مى

ها در طبقات  ها و تیرآهن که قطُر و ضخامت ستون عدالت است؛ چنان

ان بیشتر از طبقات بالاست. در اینجا نیز تفاوت وجود پایین ساختم

اى را فرض کنید که هم پیچ و مهره  کارخانهدارد، اما ظلم نیست. 

دهید به  سازد و هم تایر ماشین بزرگ، آیا به خود اجازه مى کوچک مى
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خاطر تفاوت میان پیچ و مهره و تایر به مؤسس کارخانه نسبت ظلم 

   .)120ص، ب، 1389(قرائتی، دهید؟ 

شبهه امامت در 

  عین کودکی 

(چگونه ممکن 

است امور مردم 

به یک کودك 

  سپرده شود؟)

است. فلش یک سانت  * اولاً فلش کامپیوتر جواب امامت امام زمان 

در یک سانت است. حالا بچۀ سه ساله وجود کاملی است؛ در حالی 

  که این فلش یک سانت در یک سانت است.

عقل و شعور هم که ندارد. همین فلش کامپیوتر  * دوم اینکه فلز است.

وصل به یک کامپیوتر که شد، در فاصلۀ چند لحظه صدهزار صفحۀ 

شود. این را چه کسی ساخته است؟   کاغذ از اون فلز به این فلز منتقل می

انسان، یعنی بشر چیزي ساخت که در چند لحظه صدهزار صفحه از آن 

شود. وقتی انسان   این جماد منتقل میفلز به این فلز، از آن جماد، به 

تواند علم امیرالمؤمنین   تواند یک چنین کاري بکند، خداي انسان نمی  می

 ساله منتقل کند؟ انسان علم را از فلز به فلز منتقل  را به یک بچۀ سه

 تواند علم را از انسان به انسان منتقل کند؟ کند، آیا خدا نمی  می

)http://fna.ir/eyeib1(   

  عقیدتی  - هاي برجسته  فکري توجه به  شبهات جریان .2

ها و  یکی از نکات کلیدي در زمینه پاسخ به شبهه، توجه به شبهات تولیدشده توسط جریان

باشند که به دلایل سیاسی و اجتماعی، گفتمان ایشان  عقیدتی خاصی می –هاي فکري  گروه

قرار گرفته و  قرائتیدر جامعه نفوذ و برد افزون پیدا کرده است. این مهم مد نظر استاد 

  هایی از آن اشاره کرد. توان به نمونه می

  شبهات تجربه گرایان

شان پرداخته به بررسی شبهات وارده از سوي ای قرائتیهاي فکري که استاد  یکی از گروه
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باشند که معتقدند نظریات علمی تنها زمانی  ] می Logical positivismگراها [ است، تجربه

معنادار و قابل اعتنا خواهند بود که بتوان به صورت تجربی آن قضیه را بررسی و تأیید کرد 

اشکالات . از جمله شبهات این گروه مربوط به قضیه معراج و )215، ص1387(ر.ك: مصطفوى، 

درباره شبهات  قرائتیاي از بیان استاد  باشد. خلاصه فیزیکی وقوع این رویداد تاریخی می

  مطروحه از ناحیه ایشان چنین است:

کنند؛ از قبیل اینکه  هایى را مطرح مى ها یا شبهه ، سؤالبعضى در مورد معراج پیامبر 

وزنى  هست، مشکل بى در فضاى بیرون جو هوا نیست، گرماى سوزان و سرماى کشنده

ها کوتاه است و  هاى کیهانى خطرناك است، یک شب براى سیر در آسمان وجود دارد، اشعه

اگر کسى بخواهد در فضا سیر کند، باید سرعتى شبیه سرعت نور یا بیشتر داشته باشد، براى 

  کیلومتر در ساعت داشت و امثال اینها.  40000فرار از جاذبه باید سرعتى معادل 

و آنچه مهم   خ اجمالى شبهات این است: اصل معراج در قرآن و روایات متواتر آمدهپاس

باید عقلًا   است، ایمان به اصل آن است و ایمان به جزئیاتش ضرورى نیست. از طرفى معجزه

  است، مشمول قواعد کلىّ همه محال نباشد و چون معراج از معجزات پیامبر اسلام 

لات و شبهات نیز با توجه به قدرت الهى قابل حلّ است. علاوه شود. بقیه مشک معجزات مى

هاى فضایى به کرات دیگر  بر آنکه امروزه که انسان، هواپیما و قمر مصنوعى و سفینه

را از کشورى به  بلقیسجایى تخت  که قرآن جابه فرستد، پذیرفتن معراج آسان است؛ چنان مى

ند که این مسئله مشکل طى مسافت را ک کشور دیگر در یک چشم به هم زدن مطرح مى

کند. بنابراین معراج لغو نیست، بلکه اسرارى قابل توجه دارد. معراج اردوى  حلّ مى

 .)178، ص1388(قرائتی، مکان است  خصوصى و بازدید علمى پیامبر بود، وگرنه خداوند بى

  شبهات روشنفکران  

یت و غرض شبهات فراوانی بر دین و هاي اخیر و فارغ از نهایی که در سده یکی از گروه
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هاي  اند که در بستر قرائت اند، گروه موسوم به روشنفکرانی دینی فهم سنتی از آن وارد کرده

کنند. متفاوت از دین و نیز اعتقاد به پلورالیسم دینی، اقدام به تولید شبهه در حوزه دین می

محافل علمی و دانشگاهی مطرح شبهات واردشده از سوي این قشر از آن جهت که غالباً در 

کرده جامعه پیدا کرده است؛ لذا  گردد، برد و نفوذ قابل توجهی در میان قشر تحصیل می

گویی به آن از اهمیت افزونی برخوردار است. استاد قرائتی با توجه به این مهم و در  پاسخ

توان به مورد زیر  میاند؛ از جمله گفتارها به بخشی از شبهات این قشر توجه داشته خلال درس

  اشاره کرد:

  : چه اشکالی دارد که همه ادیان برحق باشند (پلورالیسم دینی)؟سؤال

ترین دین  ترین و فطري ترین و منطقی ترین و کامل کند از جامع پاسخ: عقل حکم می

  .)18(زمر:   هگوید: الَّذینَ یستمَعونَ القْوَلَ فیَتَّبعِونَ أحَسنَ پیروي کنیم. قرآن نیز می

(انجیل یوحنا،   اش به انبیا تهمت زده شده آسمانی توان دینی را که در کتاب تحریف آیا می

با خدا و غلبه او بر  یعقوبگرفتن حضرت  پایه مثل کشتی هاي بی و در آن افسانه )112، ص1ج

و سکوت در برابر حاکمان ظالم به بهانه آنکه آنها حاکم و سایه خدا  )43(سفر پیدایش، صخدا 

بودن خدا و  و مسائلی از قبیل تثلیث و جسمانی )5، جمله 38(انجیل متی، باب اند  در زمین

توان این  آمده است، آیا می )125، ص2(انیس الاعلام، ج  هاي متعدد در متن کتاب مقدس تناقض

و «کند:  گذاشت؟ در قرآن آیاتی پلورالیسم و تکثرگرایی را رد می دین را در کنار دین اسلام

/ ر.ك: 85(آل عمران: »  منْ یبتَغِ غیَرَ الاسلامِ دیناً فلَنَْ یقْبلَ منهْ و هو فی الاخرةَِ منَ الخْاسریِنَ

ایشان همچنین در جاي  .)2م، صاسلا )، امتیازات1هاى تبلیغى ( افزار مجموعه آثار، مجموعه فیش قرائتی، نرم

  نویسند: دیگري چنین می

  توانند حق باشند؟ آیا ادیان همه می

گرایی) پس باید تضاد و  دینی یا کثرت  پاسخ: اگر بگوییم همه حق برابر دارند (پلورالیسم

تناقض را بپذیریم (توحید و تثلیث و تناسخ و معاد) پس باید نظریات ضد شما و رقیب شما 



 

164  

 

ل/ 
 او

ره
ما

ش
ل/ 

 او
ل

سا
ن

تا
س

زم
 

14
00

 

 

هم حق باشد [و چنین چیزي  قابل پذیرش نیست]. [به علاوه] آیات و روایاتی که [حاوي] 

 [علیه سایر نحل و مذاهب] رد عقاید دیگران است یا احتجاجات ائمه معصومان 

 چیست؟ 

ذلک . «)73(مائده:  »ثلاَثۀَلقَدَ کفَرََ الَّذینَ قالوُا إنَِّ اللهّ ثالثُ . «)64(مائده: » و لعُنوُا بِما قالوُا«

و منْ یبتغَِ غَیرَ . «)19(آل عمران: »  إنَِّ الدینَ عندْ اللهّ الاسلام).  «30(نجم:   مبلغَُهم منَ العْلمِْ

  .)4دینی، ص )، معرفت6هاى تبلیغى ( قرائتی، مجموعه فیش /85(آل عمران: »  الاسلامِ دیناً فَلنَْ یقْبلَ منهْ

نوعی رد سایر ادیان و مکاتب فکري بوده و در  ، آیات فوق بهقرائتیدرواقع از نظر استاد 

   *شوند. نقطه مقابل پلورالیسم دینی تفسیر می

                                                        

بیان تکمیلی در خصوص نظریه پلورالیسیم دینی آنکه اساساً این نظریه در راستاى نفى انحصارگرایى دینى در آیین   *

نظرى موجود در آن آیین مطرح شد و درواقع راه حلى بود براى پیروان ادیان و  مسیحیت کلیسایى و مبارزه با تنگ

اند، نه فقط پیروان آیین  داشته و بر مسیر هدایت و سعادتمذاهب دیگر دنیا که آنها نیز راهى به سوى حق و حقیقت 

دهد. این مسئله  هاى عقلى بر بطلان پلورالیسم دینى گواهى مى کاوى ژرف.  مسیحیت یا صرف آیین خاص دیگرى

یان نیز بود و تفصیل آن، چنین است که اد قرائتیاي که مورد تصریح  استلزام تناقض (نکته دلایل متعددى دارد؛ از جمله

باشد. بنابراین حقانیت  ها و عقاید دیگر ادیان در تضاد یا تناقض مى اند که بعضى از آنها با آموزه هایى موجود داراى آموزه

همه آنها، مستلزم جمع ضدین یا جمع نقیضین است و چنین چیزى محال است؛ براي مثال آیین اسلام بر یکتایى 

وحید ذاتى و صفاتى و توحید در فاعلیت تأکید دارد. در مقابل، مسیحیت خداوند و توحید در همه مراتب آن اعم از ت

انگارى  و دوگانه» ثنویت«گرى نیز به  القدس است. زرتشتى یعنى خداى پدر، خداى پسر و خداى روح» تثلیث«قایل به 

هم باشند، باید  ها نافى دیگرى است. بنابراین اگر هر سه دین برحق هر یک از این آموزهدر آفرینش گرایش دارد. 

انجامد و محال است. لازمه  پرستى. چنین چیزى به تناقض مى گانه پرستى و هم سه یکتاپرستى صحیح باشد، هم دوگانه

انگارى همه ادیان ندارد؛ زیرا این انگاره  دیگر این نظریه  ابطال همه ادیان است و پنداره پلورالیسم سرانجامى جز باطل

کند و از دیگر سو ادیان موجود معمولاً حقانیت عرضى یکدیگر را نفى  یان حکم مىاز سویى به حقانیت همه اد

و شکاکیت و سرگردانى نیست. درواقع بر اساس این انگارى همه ادیان  کنند. نتیجه این تعارض چیزى جز باطل مى

اند. بنابراین از  حقانگارد و دین ب دین الف را و فرض آن است که هر دو بر انگاره دین الف دین ب را باطل مى

انگارى  شود؛ زیرا یگانگى خداوند، مساوى با نفى دو یا سه حقانیت هر دو اجماعى مرکب بر بطلان هر دو حاصل مى
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اي ذکر  قرآن ادلهدر پاسخ به شبهات حوزه سکولاریسم دینی، با استناد به آیات  ایشان

  کنند که در ادامه به آنها اشاره خواهد شد. می

   لاریزمادله سکو

  دلیل: احکام سیاسی و اجتماعی تغییرپذیرند، در حالی که دین ثابت است.

  پاسخ: اولاً نه همه دین ثابت است و نه همه احکام سیاسی و اجتماعی متغیر.

  .)66(انفال: » الانَ خَفَّف اللهّ عنکُْم و علم أنََّ فیکمُ ضعَفاً«

بیت است که باید تدریجی باشد؛ مثلاً شراب و ربا ثانیاً تغییرات دینی بر اساس روش تر

در چند مرحله حرام شد؛ مثلاً آیاتی که با جان و مال سروکار دارند، در سال پانزدهم بعثت 

(یعنی دوم هجري) نازل شد؛ مثل قانون زکات، روزه، جهاد و خمس. ثالثاً در خود دین 

از طرف همان کسی باشد که قانون را ناسخ و منسوخ نیز وجود دارد، اما نسخ و تغییر باید 

  آورده نه مردم.

  .: سیاست نامقدس و دین مقدس است، پس باید از هم جدا باشند2دلیل  

                                                                                                                                  

اوست؛ در حالى که ثنویت و امثال آن به خدایى بیش از یکى اقرار دارد. بنابراین حقانیت همه آنها یعنى اینکه خدا هم 

زیرساخت اشکال مهم دیگر بر این نظریه آن است که  و این تناقض است و محال.است و هم نیست بیش از یکى 

تئوریک انگاره پلورالیسم نسبیت معرفت یا نسبیت حقیقت است. بر اساس این گمانه هیچ حقیقت مطلق و پایدارى 

و ویرانگر بنیادى  مند اى از جهاتى چند آسیب وجود ندارد و اگر وجود داشته باشد، قابل شناخت نیست. چنین پنداره

است؛ چراکه الف) اگر هیچ حقیقت  باشد. از جمله ایرادهاي وارد بر آن خودشمولى و خویش براندازى معرفت مى

شود که همین گزاره مطلق است یا غیر مطلق؟ اگر مطلق است که خود را نقض  مطلقى وجود نداشته باشد، سؤال مى

پذیر است و  ت و اگر غیر مطلق است، همین مدعا هم امرى نسبى و زوالکرده، زیرا نقیض سالبه کلیه موجبه جزئیه اس

با زوال آن انگاره، رقیبش یعنى وجود واقعیاتى مطلق تحقق خواهد یافت. پس در هر صورت واقعیاتى مطلق و پایدار 

ه معرفتى شود که همین گزاره چگون پذیر نباشد، سؤال مى ب) اگر هیچ واقعیت مطلقى شناخت وجود خواهند داشت؛

اى گذرا و نسبى است، پس جاى خود را به  است؟ نسبى یا مطلق؟ اگر مطلق است، خود را نقض کرده و اگر گزاره

 ).58- 54، ص1390(ر.ك: شاکرین،  سپارد هاى ثابت و پایدار از حقیقت مى انگاره رقیب یعنى وجود فهم
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اگرمراد از قداست آن است که هیچ کس سؤال و نقدي نداشته باشد، ما قبول  :پاسخ

شیطنت  اگر مراد از قداست .نداریم. راه بحث و نقد و احتجاج همیشه باز بوده و هست

است که حرف شما درست است؛ ولی اگر مراد از قداست آن است که دستورهاي خداوند 

محدود است و تنها مربوط به مسائل روحی و شخصی و قیامت است، با صدها آیه و هزاران 

. فرشتگان )3(یونس: » یدبرُ الامرَ«سیاست یعنی تدبیر امور که خداوند  .حدیث تضاد دارد

»بدْراًفاَلمَأم 5(نازعات: » رات(.  

رفتار غیر سیاسی داشتند و این رمز آن است که حساب دین  : امامان معصوم 3دلیل 

  از مسائل زندگی و سیاسی و اجتماعی جدا است.

شناسی و تدبیرشناسی لازم  سیاست و تدبیر بوده و امام پاسخ: سراسر زندگی ائمه ما 

  .)5دینی، ص )، معرفت6هاى تبلیغى ( مجموعه فیش (قرائتی،است تا به بررسی بنشیند 

  شبهات وهابیت

ویژه  هاي فکري که شبهات بسیاري از ناحیه ایشان در حوزه دین به هیکی دیگر از گروه

در مواضع مختلف ضمن تبیین  قرائتیعلیه مذهب تشیع وارد شده، نحله وهابیت است. استاد 

اند؛ از جمله در  ارده از سوي ایشان پاسخ دادهکیفیت پدیدآمدن این نحله فکري به شبهات و

ها دهند که در اینجا  اصل شبهه و پاسختفصیل پاسخ می موضعی به پنج شبهه رایج وهابیت به

  :)14(ر.ك: همان، صگردد به صورت اجمالی ارائه می

  ها به شبهات وهابیت . نمونه پاسخ3جدول 

  پاسخ  شبهه وهابیت

. ساختن گنبد و بارگاه 1

   بدعت است

در جنگ شهید شدند،  عده زیادي در یاري پیامبر 

آنان را به خاك سپرد؛ اما سنگ بزرگی را روي  پیامبر 

چون او افسر «نصب کرد و فرمود:  عثمان بن مظعونقبر 
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ساختن گنبد ».خواهم قبرش معلوم باشد شهیدان است، می

 .)21(کهف: » داًلنَتََّخذنََّ علیَهمِ مسجِ«... و احترام مشمول 

»ّرَ اللهشَعائ ظِّمعنْ یم 32(حج:   »و(.  

  . تسویه قبور2

گویند: عن  ها می وهابی

الهیاج حیان بن حصین  أبی

الاسدي قال: قال لی علی بن 

ألا أبعثک علی ما «طالب:  أبی

أن لا  بعثنی علیه رسول االله 

تدع تمثالاً إلا طمسته و لا قبراً 

(به نقل از: » مشرفاً إلا سویته

 . )552، ص2الطرائف، ج

اند،  اینها تسویه را به معناي هدم و تخریب گرفته

درنتیجه دست به تخریب بقاع متبرکّه زده و شیعه را متهم 

  اند. به شرك کرده

و الهیاج اسدي نقل شده  اولاً این حدیث فقط از ابی

کسی از صحابه نقل نکرده و دیگر اینکه جز این روایت از 

  این فرد روایت دیگري نقل نشده است.

ثانیاً تسویه نه در لغت و نه در استعمالات عرفی به معناي 

است.  تخریب نیامده، بلکه معناي لغوي و عرفی آن تعدیل

و از افراط و تفریط چیزي را در حد وسط قرار دادن 

إِدورداشتن: وتُهیوی ذا سوحنْ رم یهف ْنفَخَت 29(حجر:   و(.  

کردن روي  ترین معناي تسویه تسطیح یعنی صاف مناسب

قبر در برابر (تسنیم) است؛ زیرا آن روز از رسوم جاهلی 

یکی آن بوده که روي قبر را (مسنمّاً)؛ یعنی بصورت پشت 

اند و چون این کیفیت در شرع مکروه  ساخته ماهی می

ست، در حدیث امر به تسطیح شده است که در عین ا

  بلندبودن از زمین، صاف و مسطحّ باشد.

   کردن بر ارواح امامان . سلام3

 

کنید،  گویند: چرا شما بر امامانتان سلام می ها می وهابی

گوییم: این قرآن کریم است که  اند؟ می حال آنکه آنان مرده

ضوري ندارند، سلام صریحاً بر انبیا که در دنیا حیات و ح
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. )181(صافات: »  و سلام علیَ المْرسْلینَ«کرده است: 

سلام علی ). «79(صافات:   »سلام علی نوُحٍ فی الْعالمَینَ«

یمراهِ109(صافات:   »إب(.  

در  غزالیکنیم.  مرتبه سلام می 3همین طور در تشهد نماز 

رأیته  عمر ابنکان : «یدگو چنین می از قول نافع احیاء العلوم

ء الی القبر فیقول: السلام علی النبی،  ماة مرةّ او اکثر یجی

  .)58البراهین الجلیۀ، ص(بکر، السلام علی ابی  السلام علی ابی

   . شفاعت4

گوید: من اعظم  تیمیه ابن

الشرك ان یستغیث الرجل 

(به نقل از: کشف بمیت او غائب 

 .)467الارتیاب، ص

  

گوید: نه تنها پیامبر، بلکه  می تیمیه ابن[در جاي دیگر] - 1

تمام انبیا و صدیقین و غیر آنان درباره گناهکاران شفاعت 

اند، از آن  کنند تا عذاب نشوند و اگر وارد دوزخ شده می

  .)407ص 1(به نقل از: الرسائل الکبري، جبیرون آیند 

ولی  ایمان به قدرتی مستقل از قدرت خدا شرك است؛- 2

ها با توجه به اینکه همه چیز را از خدا  استمداد از قدرت

فأَنَفْخُُ فیه فَیکوُنُ طیَراً بِإذِنِْ اللهّ و أبُرِئُ «بداند مانعی ندارد: 

ّتی بِإذِنِْ اللهوْیِ المأُح و َرصالاب و هْ49(آل عمران: »  الاکم(.  

   . بوسیدن ضریح5

 

ه رقم توسلی که عوام انجام مخفی نماند که هم - 1

کردن شمع، بستن  دهند، صحیح نیست؛ مثل روشن می

کشیدن به  کهنه و قفل به ضریح؛ اما اصل بوسیدن و دست

  ضریح اشکال ندارد، نه شرعاً و نه عقلا.

» اذهْبوا بقِمَیصی هذا فأََلقْوُه علی وجه أَبیِ یأتْ بصیراً« - 2

 .)93(یوسف: 
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  گیري از روش تفسیر قرآن به قرآن گویی به شبهات با بهره پاسخ .3

ویژه مواردي که زمینه قرآنی  در پاسخ به شبهات، به قرائتیهاي ثابت استاد  یکی از شیوه

باشد.  می» القرآن یفسر بعضه بعضاً«دهی با کمک خود قرآن و بر اساس قاعده  دارند، پاسخ

به جز از طریق انس دایمی و تسلط کافی بر قرآن و  گیري از این شیوه البته بدیهی است بهره

در  )33(احزاب: تفاسیر موضوعی حاصل نمی شود؛ براي نمونه در مورد شبهه نزول آیه تطهیر 

هاي مختلف،  در کنار پاسخ و احتمال شمول آن بر زنان پیامبر  خصوص غیر اهل بیت 

  دهند:  سوره تحریم این گونه پاسخ می 40با استناد به آیات دیگر قرآنی از مفهوم جمله آیه 

شدند. در سوره  هى مرتکب گناه مىشود؛ زیرا آنها گا این آیه شامل زنان پیامبر نمى

دارى نکرد و  خوانیم: پیامبر رازى را به بعضى از همسرانش فرمودند و او امانت تحریم مى

» اللَّه فَقَد صغَت قُلُوبکمُاإِنْ تَتُوبا إِلَى «به دیگرى گفت. قرآن این عمل را گناه نامید: 

  .)4(تحریم: 

» اطیعوا اللهّ و اطیعوا الرسول و اولى الامر منکم«شاهد دیگر، تبیین مصداق آیه مهم 

باشد. میان عالمان شیعه و اهل سنت همواره در خصوص مصداق و تطبیق واژه   می )59(نساء: 

گرفتن از  هاي مختلف و با کمک وهبحث و نزاع بوده است و عالمان به شی» اولى الامر«

اند. در این  هاي تاریخی یا احادیث مذکور در کتب روایی  در صدد پاسخ بر آمده گزارش

گرفتن از آیات مشابه به دنبال فهم این سؤال اساسی برآمده است  با کمک قرائتیمیان استاد 

براي این کار دست به توانند باشند.  چه فرد یا افرادي می» اولى الامر«که مصداق واقعی 

دهند که در آنها بر خلاف آیه مذکور در سوره  مقابله مفهومی زده، آیاتی را مد نظر قرار می

دهی مخاطبان خویش به آیات  با ارجاع قرائتینساء امر به عدم اطاعت شده است.  استاد  

» کلَُّ حلاَّف مهین  لا تطُع«؛ )1(احزاب:   »الْکافرینَ و المْنافقین  لا تطُعِ«عدم اطاعت همچون 

مخاطبان خویش را به صورت غیر  )151(شعراء:   »لا تطُیعوا أمَرَ المْسرفِین«و  )24(انسان: 

رسانند که ممکن نیست مراد از اولوالامر فردي  مستقیم، اما کاملاً اقناعی به این نتیجه می
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  باشد: زمینه از قرار ذیل میغیر از معصومان باشد. بخشی از بحث مفصل وي در این 

الامر را سلاطین و رؤساى جمهور کشورها بدانیم که نه تنها معصوم  اگر ما مصادیق اولى

بردارى و پیروى  باشند، پس باید از آنها فرمان نیستند بلکه گاهى سرآمد گنهکاران مى

و رسول  کنیم.آیا این صحیح است که قرآن در یک آیه هم به ما سفارش کند که پیرو خدا

باشیم و هرگز دور خلاف نگردیم و گناه نکنیم و هم سفارش کند که پیرو کسانى باشیم 

بین باشیم، آنان گاهى مرتکب گناه  کنند؟ اگر خیلى خوش که هر روز صدها خلاف مى

کردن. آیا چنین تناقضى از سوى  شوند که در این صورت مطیع آنها بودن یعنى گاهى گناه مى

الامر هر حاکم و صاحب قدرتى نیست.  رفته است؟ بنابراین منظور از اولىخداوند حکیم پذی

» لاتطیعوا«و » لاتطع«داریم، در آیات دیگر، نهىِ » اطیعوا«همان گونه که در این آیه فرمانِ 

فرماید:  دهد و در جاى دیگر مى داریم. خداوند در یک جا فرمان اطاعت از حاکمان مى

هر صاحب قدرتى باشد، با این » الامر اولى«گر منظور از اطاعت نکنید. تکلیف چیست؟ ا

شوندگان چیزى باقى  همه مواردى که خداوند از اطاعت آنان نهى فرموده، از اطاعت

بخور. بعد بگوید: ماست نخور، شیر   ماند؛ مانند اینکه پزشک به بیمار بگوید: لبنیات نمى

صوم باشند که اطاعت از آن بزرگواران الامر باید امامان مع نخور، پنیر نخور... پس اولى

همان اطاعت از خدا و رسول باشد و هر گونه انحراف فکرى و عملى در آنان نباشد... 

  .)450، ب، ص1389(قرائتی، 

 گیري از ادبیات عرب در پاسخ به شبهات .بهره4

بلیت گیري از قواعد ادبیات عرب با سهولت به مراتب افزونی قا برخی شبهات قرآنی با بهره

به این مهارت توجه نشان داده و در مواقع مختلفی از آن  قرائتیکنند. استاد  دهی پیدا می پاسخ

. برخی در صدد )33(احزاب: اند؛ از جمله در خصوص فهم مصادیق آیه تطهیر  بهره گرفته

با اشاره به ضمایر  قرائتیبرآمدند زنان پیامبر را مشمول این آیه قرار دهند؛ اما استاد 
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هاي آیه، نظر فوق را رد کرده،  شده در این بخش آیه و مقایسه آن با سایر بخش کارگرفته به

  نویسند:می

بودن مردان است، به  در مورد اهل بیت ضمیر جمع مذکر به کار رفته که نشان غالب

در سایر آیات که در آنها از ضمیر جمع مؤنث،  خلاف جملات مربوط به زنان پیامبر 

  .)49، الف، ص1389(قرائتی، استفاده شده است  ]33[احزاب: » ، یطهَرکَُم عنکْمُ - ، أقَمنَ بیوتکنَُ«

 الجْاهلیۀِو قرَنَْ فی بیوتکنَُّ و لا تبَرَّجنَ تبَرُّج «توضیح افزون آنکه تمام ضمایر در آیه 

عنَ اللَّه و رسولَه إِنَّما یریِد اللَّه لیذهْب عنْکمُ الرِّجس و أطَالزَّکاةَ و آتینَ  الصلاةَ و أقَمنَ  الأْوُلى

به صورت ضمیر جمع مؤنث به کار رفته است  )33(احزاب:  »أَهلَ البْیت و یطهَرَکمُ تطَهْیِراً

» و یطهَرکَُم لیذهْب عنْکمُ«هستند؛ اما در فقره پایانی و در کلمات   که مراد زنان پیامبر 

دانیم که از نظر ادبیات عرب اطلاق جمع مذکر به  ضمیر به جمع مذکر تغییر یافته است و می

(ر.ك: مجموعه زنان و مردان ممکن است؛ ولى براى خصوص گروه مونث امري بعید است 

 دهنده آن است که مخاطب این ؛ بنابراین این تغییر ضمیر نشان)102، ص12 ، ج1374مکارم، 

(ر.ك: اند  که مفسران نیز اشاره کرده قسمت از آیه متفاوت از قسمت ابتدایی آیه بوده و چنان

باشد و از آنجا که  می مربوط به اهل بیت » انما یرید االله«فقره  )6، ص22ق، ج1412طبري، 

  باشند، از ضمیر جمع مذکر استفاده شده است. مذکر می غالب افراد اهل بیت 

تـوان در خصـوص شـبهات دربـاره خاتمیـت و ذیـل یکـی از آیـات         ینمونه دیگر را م

سوره اعراف مشاهده نمود که گویی منافی با مسئله خاتمیت است؛ چراکه در آیه از فعل 

فعـل مضـارع دلالـت دارد کـه در آینـده نیـز       »  یـأْتینَّکُم [«مضارع اسـتفاده شـده اسـت.    

اشاره کرده، با کمک ادبیات عرب بـه آن   به شبهه مذکور قرائتیآید]. استاد  پیغمبرانی می

زیـد  «. فعل مضارع گاهی منسلخ از زمان مضارع اسـت؛ ماننـد   1نویسند:  پاسخ داده، می

؛ همان )7(زلـزال:    »فَمنْ یعملْ مثْقالَ«و  )3(سبأ: » لایعزُب عنْه مثْقالُ ذَرةٍ«؛ »یکرم الضیف

 )35(اعـراف:  »  اتَّقی و أَصـلَح «  همین آیه فعل شود. در طوري که فعل ماضی نیز منسلخ می
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منسلخ از زمان ماضی است. در آیـه تنهـا مسـئله لـزوم پیـروي در صـورت وجـود پیغمبـر         

قرائتـی،  (مطرح است و نظري به آینده ندارد، بلکه در مقام سنّت جاریه الهی اسـت و بـس   

 .)3ت، ص)، خاتمی3هاى تبلیغى ( افزار مجموعه آثار، مجموعه فیش نرم

  گویی  سادگی و شفافیت در بیان و پرهیز از سست و مغلق .5

در تبیین و حل شبهات که چه بسا [با معیار  قرائتیهاي استاد ترین ویژگی یکی از مهم

قراردادن گستره مخاطبان] بتوان در این زمینه ایشان را سرآمد مبلغان عرصه دین معرفی کرد، 

هایی عالمانه، اما در عین حال به ارائه موضوعات متنوع با بیانی شفاف و ساده و تبیین پاسخ

غالب اقشار جامعه، چه از حیث سنی و چه از اي که پسند است؛ به گونه زبانی فراگیر و عامه

هاي ایشان را  هاي سیاسی و اجتماعی، سخنان و پاسخ حیث علمی و فرهنگی و حتی طیف

توان در بازنشر سخنان و مواضع ایشان در جامعه یا  دهند. این مهم را می مورد توجه قرار می

لاً متفاوت و متمایز از هایی کام هاي مختلف جامعه و در عرصه دعوت ایشان از سوي طیف

  حیث سنی، جنسیتی، علمی و کارکردي یا قومیتی مشاهده نمود.

ــان رده  ــور در می ــتادان     حض ــان، اس ــجویان، حوزی ــان، دانش ــی از نظامی ــاي مختلف ه

دانشــگاهی، پرســتاران، معلمــان، کــارگران، کارمنــدان، تولیدکننــدگان، ورزشــکاران،  

رمنـدان، مهندسـان، صـنعتگران، امـدادگران و     نوجوانان، جوانان دبیرستانی، بسیجیان، هن

هاي قـومیتی  حتی حضور در جمع بیمارانی خاص چون معلولان و... یا سخنرانی در جمع

هـاي   گفتارهاي اسـتاد از سـوي رسـانه    و نیز امکان پخش عمومی غالب سخنرانی و درس

ز سـوي  شـده ا  کارگرفتـه  خوبی گواه بر این ادعاست است که نـوع ادبیـات بـه    عمومی، به

، منجر بـه قابلیـت   »سادگی بیان در عین علمیت کلام«مبتنی بر شاخصه مهم  قرائتیاستاد 

بـه ایـن موضـوع بـه      قرائتـی اسـتاد   ري با اقشار وسیع جامعه شده است.گی جذب و ارتباط

  د: گوی مثابه یک روش تبلیغی توجه داشته، می
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ارشاد، تعلیم و   موسىضرت براى تبلیغ حرف علمى را با بیان ساده باید گفت. وظیفه ح

گویى. حرف  نه سست )27(طه: » و احللُْ عقدْه منْ لسانى«  گویى بود، تربیت و مبارزه ساده

و لقَدَ یسرنْاَ القُْرآْنَ «  قرآن چند بار گفته  ساده.  سست، بد است؛ اما حرف علمى باشد و بیان

دادن  کردن، روحیه دادن، بسیج بدانید در آگاهى؛ یعنى آسان گفتم تا )17(قمر: » للذِّکرِْ

(قرائتی، خواهد  اینها همه زبان بیان مى  نیروهاى خودى و ارعاب و تهدید نیروهاى دشمن،

  .)4، ص75برنامه درسهایى از قرآن سال 

 : گوید در جاي دیگري می

خواهند  مى هاى خوبى هستند؛ اما هرچه بیان نرم خیلى نعمت است. بعضى از بندگان خدا آدم

کنند به هواى  ها با کمال تأسف روان صحبت مى توانند؛ اما بعضى روان صحبت کنند، نمى

دهند. حالا یک طورى باشد که بیانم  اینکه بگویند: استاد باسوادى است. حرف را پیچ مى

کرد در حسینیه جماران، تمام دنیا حرفش را  روان باشد. همه بفهمند. امام که صحبت مى

  .، حرف من را بفهمند»واْ قوَلىِیفقْهَ«د. بیان من را روان کن، فهمی مى

گیري با اقشار مختلف جامعه با بیانی ساده و همراه  ایشان همچنین در مورد نحوه ارتباط

 گویند: با تمثیل می

رود روى منبر، یک بچه تازه آمده، هیچى بلد نیست، یک پیرمرد هست که  چون وقتى آدم مى

کند؛ یعنى یک کسى هنوز لخت نشده » الغْوَثَ، الغْوَثَ«خواهد  را کرده و مى همه کارهایش

بیاید توى حمام، یکی صابونش را هم زده منتظر مشت و مال است، خوب ما حمامى چه کار 

  کنند:  و درباره شیوه تجربه عملی تبلیغ خود نیز چنین عنوان می» کنیم؟ ما باید تفکیک کنیم

آمدند، یک قصه از  رفتم، بچه کوچولوها مى رسمى بودم، قبل از ظهر مىنماز  زمانى که پیش

ها به سلامت، بعد نماز  گفتم بچه گفتم و مى یا مشابهش را مى داستان و راستانهاى  قصه

گفتم مردها بروید.  کردم. بعد مى خواندم براى مردم. پنج دقیقه هم براى مردم صحبت مى مى

سال پیش خانم  20گفتم. خوب  مسئله احکام بانوان مىزنها پشت پرده بودند. یکى دو 

ها پاسخ به  آمدند. آن وقت براى جوان رفتند، جوانها مى ها مى دانشمند نداشتیم، بعد خانم

  .)9، ص75(قرائتی، برنامه درسهایى از قرآن سال سؤالات داشتم 

 تر از طراح شبهه استقبال از شبهه و طرح آن با ادبیاتی قوي .6

گویی به شبهات، نهراسیدن از اصل طرح شبهه و رفتن به  نکات ظریف در پاسخیکی از 
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باشد؛ به طوري که فرد قادر باشد شبهه را حتی بالاتر و برتر از طراح شبهه  استقبال آن می

گویی کند. به طور طبیعی با اتخاذ چنین رویکردي، افرادي که  مطرح و سپس اقدام به پاسخ

گو را خواهند  تري، استدلال پاسخاند، با اطمینان و اقناع افزوندر معرض شبهه قرار گرفته

نیز بوده است؛ لذا مشاهده  قرائتیرسد این موضوع مورد توجه استاد پذیرفت. به نظر می

تر از طراح شبهات مطرح کرده،  تر و روان شبهات مختلف را حتی با زبان و ادبیاتی قوي

کنیم. این شبهه از دیرباز در کتب اعت اشاره میدهند؛ براي نمونه به شبهه شفپاسخ می

هاي مختلف و گاه دشوار علمی نیز پاسخ داده  کلامی و تفسیري مطرح شده است و با بیان

  اند: ادبیاتی روان و صریح به طرح اشکال و  پاسخ پرداخته قرائتیشده است؛ اما استاد 

  آیا شفاعت یک نوع پارتى بازى نیست؟ پاسخ: هرگز، زیرا:

گیرد که با فکر و عمل، براى خود استحقاق شفاعت  الف) کسى مورد شفاعت قرار مى

  را ایجاد کرده باشد. بنابراین بر خلاف پارتى، شفاعت قانون و ضابطه دارد.

  شود. رود؛ ولى در پارتى بازى حقوق دیگران ضایع مى ب) در شفاعت، حقى از بین نمى

بازى که شخصى که  ندارد، بر خلاف پارتى شونده انتظارى کننده از شفاعت ج) شفاعت

  کار را انجام داده است، انتظاراتى دارد.

بازى  شونده است؛ ولى هدف در پارتى کننده رستگارى شفاعت د) هدف شفاعت

  .)330، ص1388(قرائتی، کامیابى دنیوى است 

  .اتقان در پاسخ از طریق ارائه یک منظومه علمی 7

-گویی به شبهات را فراهم می ویژه در مقام پاسخ اتقان ادعا به هایی که زمینهیکی از مؤلفه

اي چند بعدي باشد؛ منظومهدهی به شبهه بر اساس یک منظومه علمی منسجم می سازد، پاسخ

خوبی روشن نماید، توجه به این نکته به عنوان یک  که محیط درباره موضوع شبهه را به

مد نظر بوده است؛ براي نمونه زمانی که  رائتیقگویی به شبهه از سوي استاد  روش در پاسخ
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خواهند به شبهات معروف و مشهوري بپردازند که در سده حاضر پدرباره مسئله  می

داري را منع  صراحت اصل برده داري و اسارت مطرح گردیده و اینکه چرا اسلام به برده

ا طرح زوایاي مختلف این نکرده است، به ارائه ابعاد مختلف پیرامون این شبهه توجه داشته و ب

دهی براي صرف  کوشند به جاي پاسخی اجمالی و سربسته و به قول علمی پاسخمبحث می

دهند تا مخاطب از بالا و به  رفع تکلیف، مخاطب خویش را در جریان موضع کلان قرار می

ت و گاه با کمک انواع ادله، سؤالا صورت جامع همه ابعاد مسئله را مد نظر داشته باشد و آن

  دهند.شبهات پیرامونی را به صورت اقناعی پاسخ می

داري و اسارت، موضوعی که در  دهی ایشان در موضوع برده به عنوان نمونه، نظام پاسخ 

میه حقوق بشر از ویژه اعلا هاي اومانیستی بهعصر حاضر و به دلیل ناسازگاري با خوانش

  مورد توجه قرار گرفته است: برخوردار است، در قالب منظومه ذیل اهمیت بسزایی

داري در تبیین  درباره پاسخ به شبهات برده قرائتیارائه منظومه تدوینی استاد . 1شکل 

یکی از مباحث فوق یعنی کیفیت برخورد با اسراي جنگی، این گونه و از حیث منطقی به رد 
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افزار مجموعه آثار، مجموعه  (ر.ك: قرائتی، نرمپردازند و اثبات عقلی احتمالات و صور قضیه می

  :)3)، اسیر، ص1هاى تبلیغى ( فیش

  با اسراي جنگی چه کنیم: [تصویر راهکارهاي ممکن:]

  الف) آزادي مطلق و فوري

  کنند. اولاً قهراً به قوم خود برگشته و تجدید قوا کرده و دوباره جنگ به پا می اشکالات:

شود،  به خاطر تحت نظارت مسلمانان بودن، عایدشان می ثانیاً از تربیت تدریجی که

  مانند. محروم می

  ب) همه را یکجا جمع و به کارهاي اجباري تحت نظارت واداریم

  اشکالات:

  سروکار آنان با مأموران است. یی با اسلام کم است؛ چونبهره آنان از تربیت و آشنا - 

  متمرکز کنند.ممکن است باز همدیگر را تشویق و قدرتشان را  - 

  بودجه سنگینی براي نظارت این اجتماع لازم است که... - 

  ج) بردگی خصوصی موقت، تا زمان اسلام آوردنشان

  اشکالات:

آوردنشان سبب آزادي بردگان  مردم علاقه به مال دارند. ممکن است ببینند اسلام - 

  شود از اسلام آنهاجلوگیري کنند. می

  اسلام ظاهري آورده، بعد حیله کنند.بردگان به منظور رهایی،  - 

  کند. انتظار رهایی، دشمن را تقویت می - 

  د) کشتن اسیر 

   اشکالات: امري ناجوانمردانه است
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  مدت ه) بردگی بی

  نظر اسلام هم همین است؛ اما دو اشکال به این نظریه اسلام وارد است:

فرمودند:  االله  رسول توان گفت برده کوبیدن شخصیت است. در جواب می اولاً نام

توان  ام، بلکه بگویید پسرم. ثانیاً براي همیشه چرا برده باشند. در جواب می نگویید برده

  شود... . گفت: قوانین اجباري و غیر اجباري جوري تنظیم شده که قهراً به عللی آزاد می

ه شده بدین ترتیب دایره کاملی از اطلاعات پیرامونی هدف در افق دید مخاطب گشود

اي از موضوعات درباره  توان مدعی بود که ارائه چنین منظومه جامع و گسترده است و می

داري و اسارت و طرح احتمالات عقلی و اشکالات آنها و ارائه نظرات عالمان در  برده

هاي تاریخی روي هم رفته به تقریر و تحلیل دقیق محل شبهه منجر شده و در چنین  دوره

  گر، به طور طبیعی افزون خواهد شد. ع ذهن شبههشرایطی ضریب اقنا

  گیري از منابع علمی متعدد  بهره .8

شوند و در وهله نخست به عنوان یک معلم قرآن و معارف دینی شناخته می محسن قرائتیاستاد 

اقتضاي این امر، آشنایی و تسلط به منابع مرتبط با قرآن همچون علوم تفسیري و ادبیات 

خصوص مضبوطات  و تفحص حتی اجمالی در مجموعه آثار ایشان به عرب است. تحقیق

سندي ایشان، حاکی از مراجعه متعدد ایشان به تفاسیر متعدد شیعی و اهل سنت و دیگر منابع 

مرتبط آشنا یا گمنام در حوزه علوم قرآن و معارف دین در جهت فهم قرآن، شناخت و حل 

نوعی از چگونگی امکان حضور علمی  که به تري باشد. اما نکته مهم مسائل و شبهات می

نماید، در عدم  دهی به انواع شبهات رمزگشایی می هاي متفاوت و پاسخ ایشان در فضاي

اکتفاي ایشان به منابع صرف معارفی و علوم قرآنی نهفته است. این مهم با مشاهده آدرس و 

شود. در این  می هاي تبلیغی ایشان آشکار شده در مجموعه فیش هاي ثبت اسامی کتاب

توان انواع و اقسام کتب مرتبط در حوزه علوم انسانی را ملاحظه کرد. از منابع مجموعه می
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کهن عمومی و تخصصی در حوزه ادیان، تاریخ ، کلام، حدیث، تراجم، لغت، ادبیات عرب 

شناسی و ارتباطات که در  ها و تحقیقات معاصر در عرصه دین، انسان و پارسی تا کتاب

هاي  در حوزه قرائتیاند. بنابراین مراجعات و مطالعات وسیع استاد  هاي اخیر عرضه شده سال

گویی ایشان به شبهات و  توان به عنوان عامل یا ابزاري اساسی در امکان پاسخ متنوع را می

   سؤالات مد نظر قرار داد.

  گویی به شبهات موقع در صحنه پاسخ شناسی و حضور به .زمان9

کند،  ارزش و جایگاه حقیقی فردي که در منصب نجات غریقی فعالیت می همان گونه که

گردد، ارزش واقعی فردي هم که  ها روشن می ها و هجوم امواج اقیانوس در بحبوحه طوفان

شود که بتواند در همان  گویی به شبهات دینی قرار دارد، زمانی عیان می در موقعیت پاسخ

ارجی و منافقان داخلی در حال سست یا نابودکردن نخستین ایام وقوع شبهه که دشمنان خ

هاي خویش را به  ویژه جوانان هستند، وارد صحنه شده و پاسخ نیروهاي فکر و اندیشه امت به

مثابه سپري در برابر شبهاتی که به سان تیرهایی زهرآگین اذهان مردمان ناآگاه را هدف 

  عقیده صیانت نماید.  اند، قرار داده، این گونه از مرزهاي ایمان و گرفته

 -و فراز و نشیب حیات ایشان در تحولات سیاسی قرائتیمروري بر زندگی پربار استاد 

هاي علمی قابل توجه وي در طول این  دارد که از ویژگی اجتماعی پرده از این مهم بر می

شناسی و حضور مؤثر و  گذارد، زمان ها که بر جایگاه علمی و عملی ایشان صحه می سال

هایی که برخی  اي که در موقعیت موقع وي در عرصه پاسخ به شبهات است؛ به گونه به

عالمان و متدینان نامی به واسطه شرایط خاص زمانه سکوت اختیار کرده یا خود اسیر 

  اند.  موقع کرده گویی بجا و به وارد صحنه شده و اقدام به پاسخ قرائتیاند، استاد  شبهات شده

                                                        

 یاد و بیرون از حدود این مقاله است و خوانندگان محترم اسامی منابع مورد استفاده استاد در طول سالیان مدید، بسی ز

 افزارهاي مرتبط مراجعه نمایند. و نرم محسن قرائتیتوانند براي اطلاع به مجموعه آثار استاد  می
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توان ارائه کرد؛ براي نمونه و در تطبیق  ي در این زمینه میهاي متعدد شاهد مثال

کنیم که در نخستین ایام پیروزي گفتارهاي تبیینی استاد با وقایع زمانه ملاحظه می درس

کنند مرزهاي فکري جامعه مورد هجوم انواع انقلاب اسلامی و زمانی که مشاهده می

هاي فکري  و دیگر نحله کمونیستیهاي شرقی و غربی و شبهات مارکسیستی،  ایدئولوژي

هاي  واقعه شده است، روشنگري درباره اصول و ارکان اسلام حقیقی و تشریح تفاوت

افزار مجموعه  (ر.ك: قرائتی، نرمدهند  بینی مادي و معنوي را مورد توجه خاص قرار می جهان

گاه که مرزهاي جغرافیایی میهن اسلامی،  و آن )1358ها و برنامه درسهایى از قرآن، سال  سخنرانی

گیرد، با بیان متین و استوار خویش، اقشار جامعه را نیز به  عرصه تاخت و تاز دشمنان قرار می

سوي فرهنگ جهاد و شهادت فراخواند و به علاوه خود نیز در صف کنار رزمندگان میدان 

  .)1363ها و برنامه درسهایى از قرآن، سال  رانیافزار مجموعه سخن ، نرمهمو(ر.ك: شوند نبرد حاضر می

و فتواي مهم  سلمان رشدياي دیگر و در شرایطی که مسلمانان با سخنان سخیف  زمانه

(ره) در مورد لزوم قتل وي مواجهه گردیده و کشورهاي غربی امت اسلام را  امام خمینی

هاي تبلیغاتی ان و رسانهاي از سوي منافق کردند، در این وادي نیز شبهات تازهتهدید می

گردید. در آن اوضاع و شرایط ملاحظه استاد قرآنی در  مستکبران بر جامعه اسلامی وارد می

صحنه تبلیغ حاضر گردیده و در جلسات متعدد، ابعاد موضوع را از زوایاي مختلف براي 

  .)70- 68(ر.ك: همان، سال دهند ویژه جوانان بسط و شرح می اقشار مختلف جامعه به

و تا حدود یک سال پس از آن رخ  1388در وقایع سهمگینی که پس از انتخابات سال 

داد و جامعه با شبهات جدیدي در زمینه حکومت و انقلاب اسلامی و نقش عوام و خواص 

مواجهه گردید، بار دیگر شاهد حضور تبلیغی و تبیینات روشنگرانه وي مبتنی بر قرآن و 

ها و ابزار فتنه و  یت فتنه، عوامل درونی و بیرونی فتنه، راهدرباره ماه معارف اهل بیت 

هاي فریب مردم هستیم که مجموعه آنها نقش مهمی در زدودن غبار فتنه و پاسخ به  زمینه

  .)89 – 88(ر.ك: همان، سال شبهات دینی مقارن با آن ایام داشته است 
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ري کرونا پدیدار گشت که همه اي به نام بیما سابقه در این اواخر نیز که اتفاق مهم و کم

جهان را درگیر خود نمود و در فضایی ناامیدکننده و متأثر از شدت ابتلا و مرگ و میر، در 

بسیاري از جوامع شبهات متعددي درباره نقش مجموعه دین در حل و فصل این چالش 

ش عظیم مطرح گردید، این چالش در خصوص دین اسلام و حاملان و مدافعان آن و حتی نق

و وظایف امام عصر (عج) و نیز اماکن دینی در مقابله با کرونا به صورتی حتی شدیدتر از 

دیگر ادیان و مذاهب بروز پیدا کرده و سؤالات و شبهات مختلفی از سوي مردم و اقشار 

ورزانی  پاشی فکري غرضویژه روشنفکران مطرح گردید و زمینه مناسبی براي سم علمی به

کردن یا حذف دین از جامعه بودند، فراهم شد؛ شبهاتی که به کمک  که به دنبال کمرنگ

  گردید.ابزارهاي نوین ارتباطی به سرعت در همه محافل منتشر می

گویان دینی با این فضاي سرد و  در کوران این وقایع، نحوه مواجهه محافل و پاسخ

و پزشکی و سیاسی نیز  آمیخته با ترس و ابهام و تلقین انواع عقاید و راهبردهاي دینی، طبی

کاملاً متفاوت بوده است، برخی به طور کلی منکر نقش دین در این گونه مسائل و 

معضلات شدند، برخی سکوت کردند تا پس از اتمام ماجرایی که پایان آن نیز نامشخص 

هایی سطحی و نه چندان معتبر است، به سخن آمده و اظهار نظر آیند. برخی نیز به ارائه پاسخ

گرایی پرداختند. در این میان  هایی معارض با قواعد عقل و اندیشه و همسو با خرافهگفته یا

ورزانی بودند که در حدود  جزو اندیشه قرائتیکنیم که شخصیتی همچون استاد ملاحظه می

بضاعت علمی خویش وارد صحنه شده و به شکلی وزین و مقبول عقل و منطق و متکی بر 

و صیانت از این حوزه  اي از شبهات علیه دین و اهل بیت  رفع پاره منابع اصیل معرفتی به

  . )https://www.iribnews.ir/00BekC(اند پرداخته
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شده در فضاي متأثر از  در جدول ذیل به گفتارهایی از ایشان در زمینه پاسخ به شبهات مطرح

  :(همان)بار کرونا اشاره شده است  انتشار ویروس مرگ

 سؤال: نقش دین در مواجهه با کرونا چیست؟

کنیم که چون  سازد. ما فکر می ها می سازد، قاسم سلیمانی پاسخ: دین، امام خمینی می

جمهوري اسلامی است، نباید مشکل داشته باشیم، نباید بیماري داشته باشیم. این تفکر 

دین درمان  ...اي نداشته باشد معناي دین این نیست که هیچ کس هیچ غصه ...اشتباه است

هاي باطنی، مثل حرص و بخل و نفاق است. کارکرد دین چیز دیگري است. انبیا و  ویروس

؛ ایوبها را داشتند، مانند حضرت  اد بودند، گاهی بیشترین سختیترین افر اوصیا که مؤمن

؛ ولی در قرآن در سوره صاد تابلویی سلیمانگاهی در اوج قدرت و رفاه بودند مانند حضرت 

 امام حسین». نعم العبد«فرماید:  از این دو پیامبر در کنار هم قرار گرفته و درباره هر دو می

  امام حسینپیغمبر بود و در کربلا زیر سم اسب؛ ولی آنچه گاهی در کودکی روي دوش 

 بودن به همه شرایط تلخ و شیرین بود را عزت بخشید، راضی.  

  شود؟ آیا ویروس وارد حرم امام می

با زهر   امام رضاشود. مگر  پاسخ: حرم که ساختمان است، ویروس وارد بدن امام هم می

زیر سم اسب نرفت؟ مگر با خنجر سر از بدن مطهر   امام حسینبه شهادت نرسید؟ مگر 

امام جدا نکردند؟ امام علم غیب دارد، معجزه دارد، قدرت دارد، دعایش مستجاب است؛ اما 

شود. در  همه اینها در گروِ اذن خداوند است و هر کجا که خدا گفت، به کار برده می

پذیر است، ولی فقط  امکان  طبیعت قوانینی در جریان است که تغییر آن به دست اهل بیت

  .با اذن و اراده الهی

  کند؟ کاري نمی چرا در این شرایط کرونایی امام زمان 

کاري نکرد؟  گذاري شد، چرا امام زمان  پرسم زمانی که سامرا بمب پاسخ: من از شما می
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ند؟ مگر تر است یا خود امام؟ مگر همه ائمه ما شهید نشد پرسم قبر امام مهم من از شما می

کاري نکرد؟ ما چهار نوع تبلیغ  به شهادت نرسید؟ چرا امام زمان  امام عسکري 

بصري و یک تبلیغ عملی هم داریم. بهترین تبلیغ عملی  - داریم: تبلیغ سمعی، بصري، سمعی

ترین شرایط از  است. امامان ما بهترین الگوهاي تبلیغ هستند و این بهترین الگوها در سخت

  هایی که داشتند، استفاده نکردند  و علم غیب و قدرت نفرین و دعا

)https://rasekhoon.net/media/show/1518125(  

 نتیجه 

هاي معرفتی  روشنگري و پاسخ به شبهات یکی از مطالبات مهمی است که در حوزه آموزه

نیز با اهتمام بر این امر، در طول  محسن قرائتیاسلام، از عالمان دین مطالبه شده است. استاد 

هاي مؤثري در جهت رفع شبهات از جامعه هدف  سالیان طولانی فعالیت تبلیغی خویش، گام

اند. بازخوانی کلمات و گفتارهاي استاد تا حدود زیادي بازگوکننده برخی  خویش برداشته

مثابه الگوي توانند به  گویی به شبهات است که می هاي ایشان در عرصه پاسخویژگی

توان چهار مؤلفه شاخص را از که از منظري می راهبردي سایرین مبلغان نیز واقع شوند؛ چنان

فنون و سبک پاسخ به «هاي استاد استخراج نمود؛ مؤلفه نخست در خصوص نوع پاسخ

هایی چون توجه فراوان به فن تشبیه  توان به سرفصل است که در این وادي می» شبهات

گیري از روش تفسیر قرآن به قرآن و نیز  و نوع و مقتضیات مخاطب، بهره متناسب با سن

بودن  اي که نه به بهانه عوام استفاده حداکثري از عنصر بیان صریح، ساده و شفاف به گونه

مخاطب به ورطه سستی یا دوري از ادب و متانت در کلام بیفتند و نه دشوار، پیچیده و 

اند، اشاره کرد و البته نتیجه اتخاذ این  خود قرار دادهگویی را وسیله اظهار فضل  مبهم

  گفتمان، افزایش و گستردگی مخاطبان بوده است. 

و عدم » ابزارهاي علمی متقن و مستند«دومین مؤلفه مهم در این زمینه، توجه ایشان به 
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که در این وادي شاهد کثرت  باشد؛ چنان اکتفاي صرف به منابع خام تفسیري و روایی می

تناددهی ایشان به منابع مختلفی از حوزه علوم دینی پایه همچون ادبیات عرب گرفته تا اس

مندي از انواع  هاي عقلی و نقلی و نیز بهره متون معرفت دینی مبتنی بر شواهد و واکاوي

مأخذ تاریخی، سیاسی و اجتماعی و مشتمل بر مستندات و تحلیلهاي اعم از درون و 

 دینی هستیم. برون

شبهات غافل نبوده و در مواردي با » منشأشناسی شبهه«سوم آنکه در این وادي از مؤلفه 

آشنا و مؤثر بر اندیشه و ضمیر جامعه، اقدام به  هاي فکري نامیا بدون ذکر نام و نشان گروه

گیري از متون اصیل و  ویژه در موارد متعدد و با به بهره ها به گویی به شبهات این جریان پاسخ

اند؛ چهارمین مؤلفه حائز  نموده - همچون  شبهات وهابیت- ها  همان گروه مقبول نزد

در » شناسی موقعیت و زمان«گویی ایشان، توجه به عنصر ارزشند  اهمیت در مسلک پاسخ

پاسخ به شبهات است که بدون تردید این شاخصه، نشانه مهمی از تسلط علمی، کارآمدي و 

هاي نامدار این راستا و بر خلاف برخی چهرهباشد. در امعان نظر یک شخصیت دینی می

اجتماعی، رویکرد سکوت و ترك صحنه را بر  –علمی که در وقایع سهمگین سیاسی 

هاي منحرف یا معاند از طریق  گزییند، وي عقب ننشسته و در همان روزهایی که گروه می

ضایی که نیاز شدیدي هاي فراگیر، اقشار جامعه را آماج انواع شبهات قرار دادند و در ف رسانه

هاي اثرگذار احساس شده است، ایشان در صحنه  انگیز توسط شخصیت به رفع شبهات فتنه

ها و بیانی عمدتاً قابل دفاع از منابع اصیل معرفتی،  حاضر شده و با مستندات، برداشت

وسط شده ت هاي ارائه توان ادعا داشت که پاسخ اند. هرچند نمی هاي تشنه را سیراب نموده ذهن

ها در بستر زمانی و  هر یک از این پاسخ اماایشان همواره جامع و خالی از نقص بوده است، 

مکانی خویش تا حد مقبولی، حال به صورت نقضی یا حلی، مخاطبان را به بستر اقناع 

اي مطرح شده که مخاطب را به تأمل، تحقیق و مطالعه  نزدیک کرده یا دست کم به گونه

  بهه واداشته و ایشان را از ورطه فرورفتن در آن چالش دور داشته است.افزون درباره آن ش
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  منابع و مآخذ

  * قرآن کریم.

  ق.1414، قم: هجرت، 1(للصبحی صالح)؛ ط نهج البلاغۀ** 

نقى فیض الإسلام؛  و شرح على ترجمه)؛ فیض الاسلام اصفهانى(نهج البلاغۀ *** 

 .1379الإسلام، تهران: مؤسسه چاپ و نشر تألیفات فیض  ،5چ

، قم: جامعه 2؛ چ تحف العقول عن آل الرسولشعبه حرانى، حسن بن على؛  ابن .1

 ش.1363ق/ 1404مدرسین

، دمشق: دار الفکر، 2؛ طو اصطلاحا لغۀالقاموس الفقهی ابوجیب، سعدى؛  .2

  ق.1408

، بیروت: 1؛ طکشاف اصطلاحات الفنون و العلومتهانوى، محمدعلى بن على؛  .3

  م.1996شرون، مکتبۀ لبنان نا

، بیروت: 1؛ طالعربیۀو صحاح  للغۀ: تاج االصحاحجوهرى، اسماعیل بن حماد؛  .4

  ق.1376دار العلم للملایین، 

، 1؛ طشمس العلوم و دواء کلام العرب من الکلومحمیرى، نشوان بن سعید؛  .5

  ق.1420دمشق: دار الفکر، 

  ق.1390ه، ، تهران: کتابفروشى اسلامی1؛ چتفسیر خسروىخسروانى، علیرضا؛  .6

، قم: دفتر نشر 1؛ چچرا دین؟ چرا اسلام؟ چرا تشیع؟شاکرین، حمیدرضا؛  .7

 .1390معارف،

، تهران: ناصر خسرو، 3؛ چمجمع البیان فی تفسیر القرآنطبرسى، فضل بن حسن؛  .8

1372. 
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 ق.1412المعرفه، 

، تهران: مرکز فرهنگى درسهایى از قرآن، 2چ  تفسیر سوره احزاب؛قرائتى، محسن؛  .10

  ، الف. 1389 

 . ،ب1389 تهران: مرکز فرهنگى درسهایى از قرآن،  ؛اصول عقاید ؛ --------  .11

، تهران: مرکز فرهنگى درسهایى از قرآن، 2؛ چپرتوى از نور ؛--------  .12

 1388 . 

از  ، تهران: مرکز فرهنگى درسهایى2؛ چنىپرسش و پاسخهاى قرآ  ؛--------  .13

  . ، ج1389قرآن، 

  ، د.1389،  تهران: مرکز فرهنگى درسهایى از قرآن ؛تفسیر نور ؛ --------  .14

 ، ه.1389؛ تهران: مرکز فرهنگى درسهایى از قرآن، قرآن و تبلیغ ؛--------  .15

مرکز چاپ ، تهران: بنیاد بعثت، 2؛ چتفسیر احسن الحدیثاکبر؛  قرشى بنابى، على .16

 .1375و نشر، 

گویی به شبهات با استفاده از  شناسی پاسخ روش«گرفمی، البرز و دیگران؛  .17

، 114، ش29؛ سفصلنامه کلام اسلامی، »هاي عقلی در سیره امام صادق مؤلفه

1399.  

، قم: 1؛ چنامه قرآن بر پایه قرآن و حدیث شناختشهرى، محمد؛  محمدى رى .18

 .1391ث، مؤسسه علمى فرهنگى دار الحدی

 .1374، تهران: دار الکتب الاسلامیه، 1؛ چمکارم شیرازي؛ ناصر؛ تفسیر نمونه .19

؛ تبیین و نقد نظریه ماده و صورت در فلسفه اسلامى و مقایسه آن  مصطفوى، نفیسه .20

 .1387، قم: دفتر نشر معارف، 1با فیزیک کوانتوم؛ چ
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